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Presentacion

Jorge Mario Rodriguez Martinez

Es considerable la satisfaccion que experimento al escribir
la presentacion de una nueva época de la Revista de Filosofia del
Departamento de Filosofia de la Facultad de Humanidades, de la
Universidad de San Carlos de Guatemala. Como egresado de este
departamento y como antiguo profesor del mismo, me entusiasma notar
el compromiso vigoroso de los actuales docentes del departamento, de
que la ensefianza profesional de la filosofia no claudique ante la tirania
de la inmediatez y el pragmatismo mas miope.

Si algo nos muestra la historia es que la filosofia regresa por sus
fueros cuando la vida del espiritu se ve asediada en épocas de crisis;
muchas de las grandes ideas de la filosofia se escribieron para identificar
los nuevos senderos por los que debia transitar una humanidad que habia
perdido anteriores configuraciones de sentido. De este modo, la pérdida
de horizontes vitales sirve como acicate para la reflexion filoséfica.

Situados en este contexto, los articulos que conforman el primer
numero de esta nueva época de nuestra revista, aparte de reflejar la
pluralidad de intereses académicos presentes dentro del actual claustro
del Departamento de Filosofia, plantean un conjunto de reflexiones que
nos motivan a desbrozar nuevos caminos para salir del trance histérico
en que una globalizacién irreflexiva sitia a un pais como el nuestro.

En este numero de la revista, aparece la contribucion del profesor
Sven Patzan, quien desde una perspectiva inspirada en Aristoteles,
ataca el problema de la despolitizacion que caracteriza a la época
contemporanea. En su articulo, que lleva por titulo “La inactividad politico
social y la delegacion del poder: fendmenos de la inconciencia social”,
Patzan nos invitar a cuestionar la delegacién del poder politico en una
clase politica degradada, que olvida “una continuidad social desplegada
(...) que nos orienta a la relacion con otros seres igualmente valiosos”.

En el articulo titulado “Consideraciones sobre la libertad individual
en Casa de Munecas”, el profesor Julio César de Ledn Barbero reflexiona
sobre las ideas éticas y antropoldgicas que vertebran la inmortal obra de
Henrik Ibsen. Frente a las concepciones superficiales de la libertad, de
Ledn Barbero expone los sacrificios intimos que supone alcanzar el ideal
de la independencia personal.

Por su parte, el profesor Harold Soberanis, en su articulo “Por

qué leer a Marx” recalca la actualidad, muchas veces negada, del
pensador aleman para comprender los problemas socio-econémicos



contemporaneos. Soberanis centra su analisis en descubrir los
mecanismos a través de los cuales el sistema capitalista pervierte al ser
humano, de donde se hace evidente y perentoria la relectura de las obras
del gran fildsofo aleman.

Asimismo, la profesora Lilian Quina reflexiona, en su articulo,
“Sobre la pregunta fundamental que todo estudiante debe plantearse”,
esto es, sobre los interrogantes que conlleva embarcarse en el estudio
de la filosofia. El articulo de Quina enfatiza que el esfuerzo por responder
a la pregunta por la naturaleza de la filosofia debe hacer que el estudiante
asuma la tarea de comprender el sentido, la historia y los métodos de la
reflexion filosofica.

Dado el actual debate que se ha generado en el pais respecto al
renacimiento del ideal republicano, el texto del profesor Sergio Custodio
adquiere especial relevancia. En su articulo “Prenotandos a la idea
de constitucionalismo republicano”, Custodio clarifica la articulacion
de constitucionalismo y contrato social que configura el ideal politico
republicano.

Por su parte, la directora del Departamento de Filosofia de la
USAC, Patricia Garcia Teni, propone en su articulo “El pensamiento
filoséfico de Juan José Arévalo”, una sintesis de las ideas filosdficas del
ilustre expresidente guatemalteco. La contribucion de la profesora Garcia
Teni adquiere una importancia especial dado el hecho de que nuestro
pais tiende a olvidar sus referentes histéricos en el campo de la politica.

El profesor David Chacdn contribuye con un articulo que lleva por
titulo “Metafisica, ese ermitafio de la filosofia”, en el que medita acerca
de algunos de los problemas que identifica Xavier Zubiri al momento
de verter al castellano algunos trabajos de Martin Heidegger. Chacén
argumenta que debemos ver la metafisica no como una disciplina
filoséfica, sino como un problema de la filosofia que se hace presente,

de manera interdisciplinaria, en todos los ambitos del pensar filosdfico.

Finalmente, el profesor Gutberto Chocdn inquiere sobre los
primeros acercamientos delosintelectuales guatemaltecos al pensamiento
oriental, entre los cuales destacan Enrique Gémez Carrillo y Flavio
Herrera. Chocén muestra que los primeros contactos guatemaltecos con
el pensamiento oriental surgieron a partir de la inmigracion india, china,
japonesa y coreana que se dio durante el siglo XIX. El autor sefiala que
el pensamiento oriental ha sido obnubilado por ciertas interpretaciones
europeas de este.

Elautor de estas lineas espera que la presente época de la Revista
de Filosofia se prolongue de manera significativa. Nada ayuda mas al
desarrollo de la reflexion filoséfica que la disponibilidad de avenidas
editoriales que permitan la difusion de las ideas. De la continuidad de
proyectos como este depende la consolidacién de una tradicion filosoéfica
guatemalteca y centroamericana.
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Consideraciones sobre la
libertad individual en
Casa de munecas

Por: Julio César De Ledn Barbero

Extracto — Abstract

Este ensayo explora las ideas éticas y
antropoldgicas de Casa de mufecas. Ibsen utiliza el
caso de Nora para plantear la cuestion de la libertad
de cada ser humano para construir su propia vida.
Tarea vital que se encuentra ligada a la toma de
decisiones a veces muy dificiles y aun dolorosas,
pero que constituyen el precio que hay que pagar
para tomar la vida en manos propias. Algo complejo,
sin duda, como todo en la vida, pero profundamente
humano.

This essay explores the ethical and
anthropological ideas of A Doll’s House. Ibsen uses
Nora’s case to raise the issue of freedom of every
human being to build his own life. Vital task that is
linked to the decision-making sometimes very difficult
and even painful but they are the price you pay to
take the own life in own hands. Complex, no doubt,
like everything in life, but deeply human.

Consideraciones sobre la libertad individual en
Casa de muiiecas

Por: Julio César De Leon Barbero

El 23 de mayo de 2006 se cumplieron cien
afios de la muerte del célebre dramaturgo y poeta
noruego Henrik Ibsen (1829-1906). El gobierno de
Noruega, por medio del Ministerio para Asuntos
Culturales y el de Asuntos Exteriores, declar6 ese
afno como el afno de Ibsen en todo el mundo (http://
www.noruega.org.gt/culture/literature/ibsen/.htm;
http://www.noruega.org.gt/ibsen/).

No podia ser de otra manera puesto que
Ibsen es no solo su escritor mas representativo y
de mayor influencia en el teatro contemporaneo,
sino el mas universal y el que hizo que los ojos del
mundo se volvieran, en su momento, hacia el pais
escandinavo.

La obra de Ibsen ha sido considerada por
algunos criticos como segunda en importancia
después de la de Wiliam Shakespeare. Como
dramaturgo abre unabrechahaciaelrealismodespués
de renunciar al romanticismo y al nacionalismo,
caracteristicos de los autores noruegos de la primera
mitad del siglo XIX como Henrik Wergeland (1808-
1845), quien ademas era independentista.

Puede reconocerse que en esa transicion
del romanticismo hacia el realismo alguna influencia
recibiéo del critico literario danés Georg Brandes
(1842-1927), quien insistia en que la literatura debia
hacerse cargo de exponer los problemas humanos
que se viven dia a dia en vez de presentar mundos y
escenarios elucubrados.

En palabras del mismo Ibsen, en una
entrevista registrada en la obra de Michael Meyer,
Ibsen: A Biography:

(...) as long as our authors fail to distinguish between
the demands of reality and the demands of art, and




lack the taste to polish the rough surface of reality
so that it may qualify to be admitted into the realm
of art. Then they may realize that nationalism in
art does not consist merely of the trivial copying of
scenes from everyday life, and will see that a national
author is one who understands how to give his work
those undertones which call to us from mountain
and valley, from meadow and shore, but above all
from within our soul.

La légica consecuencia del abandono del
romanticismo, renunciar al nacionalismo, lo llevd a
salir de su pais (1864) y a vivir en Roma, Munich
y Dresden. Paso, a partir de ese momento, mas
de veinticinco anos alejado de su tierra natal.
Independientemente de todo lo que psicolégica
y sociolégicamente significa el desarraigo, dicha
experiencia lo llevd a la madurez artistica. Como
escritor se torné mas filosofico y produjo las obras
mas decididamente vueltas a la realidad cotidiana
(desde Los pilares de la sociedad hasta su ultima
obra Cuando despertemos los muertos).

A esta etapa de madurez pertenece la obra
mas conocida de Ibsen y la que mas veces ha sido
puesta en escena: Casa de muriecas. Escrita en
1879 y estrenada sobre las tablas en 1880, Casa
de munecas constituye un reclamo por la libertad
femenina. El clamor es so6lo una excusa para
reclamar la libertad de todo individuo para tomar su
vida en manos propias.

I. El argumento de la obra

Los hechos ocurren en el interior de la casa
de una familia tipica de la época compuesta por el
marido, Helmer —abogado de profesién—, Nora
—esposa de Helmer y gran protagonista y heroina
de la obra—, tres hijos pequefios del matrimonio, y
dos empleadas.

Los personajes ajenos al nucleo familiar pero
que inciden en los acontecimientos son el médico
Rank, quien se siente sentimentalmente ligado a
Nora; Cristina, amiga de Nora desde la infancia y
que juega un papel importante en la salvacién de
la protagonista, y Krogstad, quien trabaja en el
mismob en el que labora Helmer y a quien Nora le
tiene una deuda.

La cuestidon central de la obra encuentra su
razon de ser en un acontecimiento que acaecio hace
ya ocho anos: el padre de Nora yacia agonizante y
su marido cae enfermo de gravedad. La solucion
para la recuperacion de Helmer esta en viajar a
climas mas benévolos, concretamente a Italia. Nora
1 Citado en: http://www.jkpd.net/ibsen/chap1.html

solicita a Krogstad un préstamo a escondidas de su
marido para poder salvar la vida de éste vy falsifica la
firma de su padre moribundo. Con el tiempo, Nora ha
podido ir pagando la deuda.

Una serie de casualidades pondran al
descubierto aquella accion de Nora y traeran a la luz
un mundo vital en el que la protagonista ha vivido sin
sentirse a gusto y que la pondran en la encrucijada
mas importante de su vida: seguir en lo mismo o
romper con todo para reafirmarse a si misma.

El marido es elevado a la posiciéon de
presidente de un banco en el que, precisamente,
labora Krogstad. La necesidad de readecuar el
numero de empleados del banco trae consigo la
posibilidad de que Krogstad quede desempleado.
Este, ante semejante posibilidad, recurre a Nora para
que interceda por él ante su marido y utiliza para ello
la extorsién: hara del conocimiento del marido todo
lo relacionado con la deuda que ella adquirié con él
ocho afos antes. Los esfuerzos de Nora a favor de
Krogstad no fructifican y éste pierde su puesto de
trabajo.

Krogstad cumple las amenazas y envia al
marido de Nora una carta en la que expone lo actuado
por Nora a sus espaldas, en ocasion del préstamo
solicitado.

La misiva finalmente es leida por el marido,
dando lugar a una reaccién violenta de parte de
éste contra su mujer. Pero en mitad de los insultos,
improperios y humillaciones de que Nora esta siendo
objeto, llega otra carta en la Krogstad declara a Nora
libre de toda deuda. Inmediatamente Helmer sufre
una transformacion. Concluye que no hay razén para
humillar a su mujer, que el orden de su vida ha sido
restablecido y que todo vuelve a ser normal.

Para Nora, no obstante, la cosa no es asi
de facil. La reaccion inicial de su marido ha obrado,
primero, como desencadenante y, luego, como
transformador. Ella se ha dado cuenta que no ha
vivido sino que ha sido un juguete mas en una casa
de mufecas. No hay nada qué restablecer y si mucho
por conquistar. Terminara marchandose de casa
abandonando a su marido y a sus hijos.

Il. La estructura de la obra

Son evidentes los tres momentos clasicos
en que suele dividirse el desarrollo de todo asunto
literario: el planteamiento, el nudo y el desenlace.

El planteamiento llega hasta la escena cuarta
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del primer acto. En él se expone a los personajes con
una clara alusién a sus vidas y al mundo en el que
esta inmerso cada cual. El nudo comienza a partir de
ese momento hasta el instante previo a la lectura de
la carta por parte de Helmer, puesto que con dicha
lectura se precipita el desenlace. Este es breve pero
intenso y dramatico, sobre todo por las reacciones
tan contrapuestas que tendran Nora y su marido.

El tiempo en el que el primer acto ocurre es
el del dia de Nochebuena, momento en el que se
supone que al frio del invierno noérdico se opone el
calor humano, la condescendencia y el amor que
insufla la celebracion del nacimiento del Mesias.
Sentimientos que Nora experimenta profundamente
en ese dia y que se evidencia por las compras que
ha hecho, incluido el arbol navidefio, con vistas a la
celebracién hogarefia.

Por su parte, Helmer parece estar preocupado
por el aspecto financiero, particularmente por no
incurrir en préstamos y deudas que, en su opinion,
acarrean descrédito.

—Nada de deudas; ni un préstamo nunca.
Se introduce una especie de esclavitud, algo feo,
en cualquier casa que se apoya en las deudas y los
préstamos. Hasta el momento td y yo hemos resistido
y seguiremos haciéndolo durante el poco tiempo de
lucha que nos queda.

Esta preocupacioén por el “honor” de la familia
y por evitar el qué diran sera el resorte que mas
adelante lo impulsara a maltratar a su mujer y a
tildarla de criminal.

Asi mismo llama la atencion el tratamiento
de que Nora es objeto por parte de su marido: sus
palabras de carifo estan siempre relacionadas con el
mundo de las mascotas y de los animales. Le llama
‘mi alondra”, “mi ardillita”, “mi pequefio chorlito” y
se muestra preocupado por su conducta en cuanto
parecida con esos especimenes y lo que a él le
cuesta mantener tales procederes.

—¢Es que mi pequerio chorlito ha encontrado
de nuevo la manera de gastar tanto dinero?

—¢Como se llama ese pajarito que despilfarra
continuamente?

—Ya, ya. Un estornino, ya lo sé.

—Este estornino es muy simpatico, pero le
hace falta tanto dinero... Es increible lo costoso que
es para un hombre el poseer un estornino.

El es un hombre muy consciente del medio
en el que vive, de las exigencias de la sociedad a la
que pertenece, de su funcion de proveedor que no
le debe nada a nadie. Que no tiene que agradecer a
ninguno lo que es y lo que ha logrado; ni siquiera a
su propia muijer.

%—AS

Nora, por su parte, no evidencia hartazgo o
cansancio por el lugar que le han asignado, por el
papel que le toca desempenar al lado de su marido.
Eso si, se siente satisfecha de haber podido guardar
celosamente el secreto de su proceder hace ocho
afos. También esta llena de orgullo por haber
salvado la vida de su marido cuando éste ni siquiera
llegd a enterarse de que se encontraba en peligro de
muerte.

En el didlogo con su amiga de la infancia,
Cristina, lo confiesa claramente:

—Nora, dime una cosa: ;no habras hecho
ninguna tonteria?

—¢Es que es una tonteria salvar la vida del
marido?

—Lo que es una tonteria es que a sus
espaldas...

—Pero, jsi precisamente no tenia que saberlo!
Dios mio, ¢;es que no comprendes? No debia saber
la gravedad de su estado. Los médicos vinieron a
mi para decirme que su vida corria peligro, que sdélo
una estancia en el Mediodia podia salvarlo. ;Crees
que no intenté alguna astucia? Le decia lo mucho
que me gustaria viajar por el extranjero como las
demas mujeres; lloraba, le suplicaba y le decia que
debia pensar en la posicion en la que me encontraba
y ceder a mis deseos; en fin, le di a entender que
muy bien podria pedir un préstamo. Pero entonces,
Cristina, casi le da un ataque. Me dijo que era una
loca y que su deber era no obedecer a mis fantasias y
a mis caprichos. Yo pensé “Vale, vale, le salvaremos
cueste lo que cueste.” Entonces encontré una via
rapida.

Nora es una mujer capaz de sacrificio que
sabia que su proceder no seria jamas avalado por
su marido. Corrio el riesgo al proceder de la Unica
manera que le quedaba y creyd fervientemente era
lo correcto en aquel momento.

—¢ Y desde entonces no se lo has confesado
a tu marido?

—jiNo, Dios mio! ;En qué estas pensando? jA
él, tan recto en estos temas! Ademas... con el amor
propio de hombre que tiene Torvald, jlo que le habria
costado aceptarlo! jQué humillacion saber que me
debe algo!

Toda la justificacién que tenia para proceder
como lo hizo —y de lo que no se arrepintié nunca—
lo resume en estas palabras:

—1Lo hice por amor.

Solo su amiga de la infancia, Cristina, a quien
no habia visto desde hacia diez afos, comprende
el proceder de Nora aunque no lo apruebe del todo.
Quizas porque en el fondo las dos mujeres comparten
una practicidad proverbial. Ambas, en su momento y



a su modo, han sido capaces de tomar decisiones
cruciales en las que se han jugado vida y destino.

Mujer sola, sin trabajo, sin nadie por quién
preocuparse y sin nadie que se preocupe por ella,
Cristina entra en una franca y personal negociacion
con el corrupto Krogstad, lo que contribuira a
la salvacion de Nora. Como antiguo amor de
Krogstad, a quien dejo por un pretendiente mejor,
econdmicamente hablando, Cristina revive en él los
sentimientos pasados. Se ofrece a salvarle de la
ruina material que se le avecina debido al despido
de que ha sido objeto. Aparte de ser apoyo y ayuda
en la crianza de los hijos del abogado. Si ambos son
naufragos solitarios lo mejor que pueden hacer es
unir ambas tragedias para configurar un mejor futuro
en conjunto:

—¢ Y si estos dos néaufragos se tendieran la
mano? ;Qué le parece Krogstad?

—Pero, ¢;qué esta diciendo?

(--)

—~Puede que aun no sea tarde.

—Cristina! ;Lo ha meditado usted bien? Si,
se le nota en la cara. Entonces, seria usted capaz
de...

—NMe hace falta alguien a quien servir de
madre, y sus hijos necesitan una madre. Nosotros
también nos vemos empujados el uno hacia el otro.
Tengo fe en lo que duerme en el fondo de usted,
Krogstad... Con usted no le tendré miedo a nada.

Esta coincidencia feliz entre el abogado sin
escrupulos —interesado en manipular a Nora y
causarle dafo si es necesario— y la buena amiga
de la infancia, rendira sus frutos mas tarde. En el
momento ya nada se puede hacer. La carta-denuncia
esta en el buzon; pronto estara en manos del marido
de Nora y revelara las acciones cometidas por la
protagonista.

El nudo de la obra va concluyendo en el
momento en que Nora se da cuenta de que no hay
vuelta atras. Solo ha podido retrasar el instante crucial
en el que el marido leera la carta y se enterara de todo.
La idea de que los acontecimientos terminaran muy
mal le ronda en la cabeza desde hace rato. Ya sola
en su habitacion —después del baile que ha ofrecido
el consul Stenborg— y luego que el marido se ha
encerrado en el estudio llevando la correspondencia
en la mano, se muestra convencida de cual ha de ser
su proceder:

—No lo volveré a ver. Nunca, nunca, nunca. Y
los nifios: No volver a verlos nunca, tampoco a ellos.
jOh! Esa agua helada, negra. jOh! Esa cosa..., esa
cosa sin fondo... jSi todo hubiera pasado ya!

Pero, no, no ha pasado aun. Esta por pasar
y acto seguido. La puerta se abre y entra Helmer

sumamente encolerizado con la carta aun en la
mano.

No puede aceptar, menos perdonar, que su
mujer haya actuado como lo hizo. Para él ella ha
roto todas las normas morales; se ha mostrado como
una persona ligera y sin principios. Pero lo que mas
parece preocuparle es su propia imagen ante los
demas, el descrédito y la verglienza, la caida del altar
de hombre intachable y observador de las costumbres
del entorno. No esta dispuesto a oir explicaciones.
No va a ceder ante ninguna justificacion porque para
él no la hay; no puede haberlas. La razon mas valida
le parece de hecho una estupidez.

Ante el contenido de la misiva, Nora
responde:

—Es verdad. Te he querido mas que a nada
en el mundo.

Y él contesta:

—Basta ya de estupideces!

Ella plantea la unica solucion en la que ha
pensado: irse. El no la acepta. Seria una mayor
afrenta, un cavar aun mas hondo el pozo del
descrédito. Quiere retenerla so6lo para guardar las
apariencias. No podra ni siquiera hacerse cargo de la
educacion de los nifios porque es indigna. No habra
mas vida marital.

—Te quedaras aqui, y me rendiras cuentas de
todos tus actos. (...) A partir de ahora, no podemos
hablar de felicidad. Tan sélo de salvar restos, ruinas,
apariencias...

En el fondo, Helmer cree hacerle un favor
a ella, sobre todo después de haberla llamado
desdichada, embustera, hipdcrita, criminal, carente
de religion, inmoral, sin sentido del deber. Pero sobre
todo se esta haciendo un favor a si mismo: ante los
demas todo seguira como si nada hubiera ocurrido
y su reputacion de hombre intachable se habra
preservado.

En medio de la escena llena de violencia y
desprecio hacia Nora, la criada trae una segunda carta
del mismo Krogstad en la que éste no sélo envia el
recibo en senal de dar por liquidada la deuda de Nora
sino que se disculpa y declara su arrepentimiento (el
amor de Cristina por él lo ha transformado repentina
y genuinamente).

Helmer se deshace ahora en disculpas hacia
su mujer porque se sabe salvado. Es como si nada
hubiera sucedido hace ocho anos... hace unos
instantes... todo puede seguir igual.

— (...) Olvida las duras palabras que te he
dicho en ese primer momento de panico, cuando
pensaba que todo iba a desmoronarse sobre mi. Te
he perdonado, Nora, te juro que te he perdonado.

Nora da las gracias por el perddon concedido
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pero una profunda transformacién se ha operado en su
interior. Helmer casi puede palpar esa metamorfosis
en el gesto de su mujer. De pronto ha dejado de ser su
alondra, su ardilla, su chorlito... la frialdad con la que
lo enfrenta y lo escucha lo desconcierta, lo perturba.

—...Pero nuestra casa no ha sido mas que
un salén de recreo. He sido contigo murfeca-mujer,
como habia sido nifia-murfieca con papa. Y nuestros
hijos, a su vez, han sido mis propias mufecas. Yo
encontraba gracioso que jugases conmigo, y ellos
encontraban gracioso que yo jugara con ellos. Eso
es lo que ha sido nuestra unién, Torvald.

Tres dias han bastado para que Nora se
convenza de que tiene una tarea mas importante que
la de ser madre o esposa, ama de casa o0 adorno
en la vivienda de un hombre: la de ocuparse de si
misma, la de configurar su ser y su existencia. Tarea
para la cual ha de bastarse a si misma por razones
elementales.

Cuando él le recuerda que su deber es ser
madre y esposa, ella responde con gigantesca
firmeza:

—Ya no pienso asi. Creo que ante todo soy
un ser humano al mismo titulo que td..., o al menos
que debo intentar llegar a serlo. Sé que la mayoria de
los hombres te daran la razén, Torvald, y que estas
ideas estan recogidas en los libros. Pero ya no puedo
conformarme con lo que dicen los hombres y con
lo que estéa escrito en los libros. Tengo que formar
mis propias ideas sobre todo esto y procurar darme
cuenta de todo.

Los hombres y los libros ya no sirven mas;
tampoco la religion. Y el entorno social se debate
en una falsa dialéctica pues mientras promueve la
rectitud ante los otros condena las acciones heroicas
motivadas por la compasion y el amor.

—(...) Me doy cuenta también de que las leyes
no son lo que yo creia; pero lo que no me entra en
la cabeza es que esas leyes puedan ser justas. jUna
mujer no tendria derecho a ahorrarle un quebradero
de cabeza a su anciano padre moribundo o a salvarle
la vida a su marido! Eso no puede ser.

—Hablas como una nifia; no comprendes
nada de la sociedad de la que formas parte.

—No, no comprendo nada. Pero quiero llegar
a entender y asegurarme de quién tiene la razon, si
la sociedad o yo.

Norase marcha. Elmilagroque habiaesperado
hasta el ultimo instante no ha sucedido. Abrigé alguna
esperanza de que su marido enfrentara al malsano
Krogstad y sacara el pecho por ella. No lo hizo. Ahora
no hay nada mas que seguir esperando al lado suyo.
Tampoco hay razén para demorar hasta manana su
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partida. Ha de emprender cuanto antes el tramo mas
importante de su vida. El de la autoafirmacion.

lll. Consideraciones filoséficas

Para Ibsen parece no haber tragedia mas
grande que la de no haber tomado la existencia en
manos propias o haberla “desperdiciado” como si
contaramos con mas de una. Sus personajes han
de enfrentar esa dura realidad mas tarde o mas
temprano. A Nora le llegd el momento relativamente
temprano en la vida. Al artista Rubek, protagonista
de su ultima obra (1899), Cuando despertemos los
muertos, le llega tarde, cuando ya no es mucho lo
que puede hacerse. Rubek cree haber vivido pero no
ha hecho mas que sacrificar su vivir en aras de lo
inauténtico, pasando el tiempo como un verdadero
“muerto”, sensible al arte, pero insensible a la vida
misma: su vida. Soélo al despertar los “muertos” nos
percatamos de nuestro estado y de que es necesaria
una decisién radical para volver a la vida.

Pero ese despertar nunca esta exento de
conflictividad, delucha, sobre todo porque la existencia
de cada quien trascurre entre planos que reclaman
determinadas conductas. EnelcasodeNoralos planos
de madre y esposa, cuyo ambito historico-cultural le
impone demandas, y el plano de su realizacion como
persona se oponen diametralmente. No ha rehuido
la confrontacién. Hacia ocho anos habia tomado la
decision de hacer lo que consideré correcto. Entre
dos males eligié el menor: el de falsificar la firma de
su padre y endeudarse a espaldas de su marido a
cambio de evitar ver morir a éste.

Habia sabido vivir interiormente contenta
consigo misma y sin remordimientos durante todo el
tiempo. Los sacrificios financieros que la amortizacion
de la secreta deuda implicé los sobrellevd
inteligentemente. Pero aquella encrucijada sélo habia
sido vivida por ella; nadie mas se vio involucrado ni
afectado; ni siquiera el corrupto Krogstad supo jamas
el significado de la accién de Nora. Y por obvias
razones.

Nora habia violado las normas y las exigencias
de su sociedad, de su papel de mujer sumisa y
obediente. Pero todo habia quedado en el ambito
de su conciencia. La lucha habia sido interior, muy
propia; profundamente secreta.

Ahora tenia que tomar decisiones aun mas
radicales: quedarse en casa para vivir de apariencias
y recibir la aprobacién de sus iguales o largarse para
dejar de ser tratada como muneca. Largarse para
reafirmar lo que nunca habia sido: un ser humano



duefio de sus actos, juez supremo de sus decisiones
y, por tanto, artesano de su propia existencia.

En este punto y a este respecto, Henrik Ibsen
como psicélogo se muestra genial. Mucho antes de
que ganemos la libertad ante los demas es necesario
que la ganemos en nuestro interior porque el mayor
obstaculo para la autorrealizacion somos nosotros
mismos: nuestros miedos. Nuestras fobias al rechazo
ajeno y a la critica despiadada de los demas.

Es aqui donde el realismo ibseniano resulta
contundente. La vida simplemente es asi. Es un
proyecto que debe y tiene que resolverse en nuestro
interior. No es facil ni comodo tomar las decisiones
que construyen nuestra vida, que constituyen esa
historia personal que somos cada uno de nosotros.
Ese es el nervio, la sustancia de ese noraismo
ibseniano. Nada de romanticismos baratos ni de
heroismos absurdos que conduzcan a la destruccién
de nuestra vida que, aunque sea poca cosa, es lo
unico con lo que contamos.

El rompimiento de Nora con su marido, con
sus hijos, con la administracion de la casa, constituye
una liberacion de instituciones que a veces sofocan
la autorrealizacion en vez de posibilitarla. No se trata
de un ataque al matrimonio, a la maternidad, a la vida
doméstica. Es una denuncia contra dichas esferas
cuando se tornan fines en si mismos; fines Unicos
que han llegado a exigir el sacrificio de la vida del
individuo.

Todo juicio moral respecto a Nora debe
efectuarse en el marco de la discusion de si la moral
es un medio o un fin. Lo encontrados de dichos juicios
puede explicarse en funcién de si se vemos la moral
como fin o si la consideramos un medio.

Las condenas a su conducta estarian mas
cerca de las concepciones que Kant tenia de los
deberes. Casi cien afos antes de Ibsen el fildsofo
aleman habia escrito su Fundamentacion de la
metafisica de las costumbres (1785), en la que
sostenia que la moral es un fin en si misma y que ha
de cumplirse a rajatabla simplemente por que si. Es
la hipétesis del cumplimiento del deber por el deber
mismo. Kant rechazé frontalmente tener en cuenta
las circunstancias de cada sujeto y las consecuencias
de las acciones humanas, lo que constituye un
verdadero suicidio ético. Porque la accion humana es
muy compleja; no queda en el plano exageradamente
racionalista en el que la colocé Kant.

Cuando se actua la totalidad de lo que somos

se halla siempre presente. Toda la historia personal
esta alli. Pesa enormemente en cualquier decision.
El imperativo categodrico kantiano no es el norte y
el horizonte de nuestras decisiones. También estan
los sentimientos, las pasiones, las inclinaciones, los
suefos y expectativas, los lazos de la amistad, los
nexos familiares, etc.; es decir, todo aquello con lo
que Kant no queria tener que ver.

El error de Kant fue trasladar su vision del
mundo fisico al mundo humano. Si los cuerpos fisicos
estan inevitablemente atados al cumplimiento de las
leyes de la naturaleza, él supone que lo mismo ha de
suceder con los humanos y el universo moral.

Ibsen en este respecto es mas humano, mas
liberal (en el sentido clasico): en vez de sacrificar a
Nora en el altar del deber, la libera para que decida.
En vez de hacerla girar en torno a un supuesto
imperativo categorico eleva la vida de la protagonista
al grado de principio sin restriccion ni condicion.

En ese sentido Ibsen empata mas con las
ideas de John Stuart Mill, coetaneo suyo en Inglaterra,
para quien la moral es un medio, un instrumento para
la realizacion personal. En su célebre obra On liberty
(1859), el fildsofo inglés defiende la idea de que el ser
humano ha de ser respetado en sus decisiones, en el
tipo de vida que ha elegido para si, no importa cuan
extrafia esa vida nos pueda parecer, cuan alejada de
nuestros parametros pueda estar. Pero el problema
de las sociedades modernas, asegura Mill, es que
las opiniones mayoritarias se hacen prevalecer
recurriendo a la fuerza ejercida por la autoridad
publica o sea el gobierno.

El principio establecido por Millenla obra citada
arriba dice: (...) el unico fin por el cual es justificable
que la humanidad, individual o colectivamente, se
entremeta en la libertad de accién de uno cualquiera
de sus miembros, es la propia proteccion. Que la
Unica finalidad por la cual el poder puede, con pleno
derecho, ser ejercido sobre un miembro de una
comunidad civilizada contra su voluntad, es evitar
que perjudique a los demas. Su propio bien, fisico
o moral, no es justificacion suficiente. Nadie puede
ser obligado justificadamente a realizar o no realizar
determinados actos, porque eso fuera mejor para él,
porque le haria feliz, porque, en opinion de los demas,
hacerlo seria mas acertado o mas justo.?

Aun falta mucho en el entorno social para
que esto se convierta en realidad. Algunos se ven
2 Mill, John Stuart, Sobre la libertad, (Prélogo de Isaiah
Berlin, traduccion de Pablo Azcarate), Libro de Bolsillo,
Alianza Editorial, Madrid, 1979, 2a. edicion, p. 65.
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obligados a actuar de una manera en la que no quieren
por estar en total desacuerdo con tales procederes.
Simplemente porque la tirania de la mayoria
disfrazada de “democracia” los coacciona. De esa
cuenta la “democracia” no es sino una coleccién de
restricciones al ejercicio de la libertad individual.

Si en su momento histdrico Ibsen denuncié el
cepo en que puede convertirse el matrimonio para una
mujer; el cerrojo en que puede derivar la maternidad
y las cadenas del qué diran, hoy tenemos que hablar
de otras cuestiones igualmente repudiables.

Denunciemos, por ejemplo, la imposibilidad
de terminar la vida cuando esta ya no es tal y decidir
el momento de la propia muerte. ;Por qué ha de
agregarse al sufrimiento fisico la tortura que implica
un proceso para solicitarle al estado la practica de la
“muerte dulce”? Al fin y al cabo es mi vida ¢ no?

Denunciemos la prohibicion a rajatabla del
aborto, que no sdélo no consigue frenarlo sino que
conduce a su practica en condiciones de alto riesgo
para la mujer.

Denunciemos la prohibicion del cultivo, proc-
esamiento, elaboracion, comercializacion y consumo
de marihuana, hachis, heroina, cocaina, etc., que
en ninguna parte ha logrado disminuirse pero si ha
hecho proliferar el crimen, ha alimentado la corrup-
cion y el enriquecimiento de politicos y jueces. Todo
a costas de los impuestos del contribuyente. No es
dificil entenderlo si recordamos lo sucedido con el
consumo de alcohol.

Denunciemos la persecucion en contra de las
personas que ejercen el comercio sexual, tanto hom-
bres como mujeres, considerandolas carentes de
“dignidad” y “escoria social”’. Como que si dos perso-
nas adultas, con pleno consentimiento, no pudieran
decidir con quién y de qué manera dar expresion a su
sexualidad. (Recordemos cémo la libertad sexual fue
defendida abiertamente por Bertrand Russell en su
obra de 1929, Modales y morales).

Denunciemos el denominado “contrabando”
que es un delito inventado por politicos ansiosos de
recursos para el Estado y por productores locales
ineptos e incapaces de proveer al consumidor de
bienes de calidad y baratos. Segun aquellos y segun
estos se hace merecedor de castigo quien, como
todo agente humano, busque bienes al mas bajo pre-
cio posible dondequiera pueda encontrarlos.

Denunciemos la imposibi-lidad de decidir a
quién queremos permitir el ingreso a nuestro negocio
y a quién se lo vedamos. El que se haya llegado a
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catalogar como delito el ejercicio de nuestra libertad
para establecer relaciones contractuales con quien
querramos. Es decir, la grave a-berracion de con-
fundir la esfera de lo publico con lo privado.

En fin, la lista podria alargarse. En todo
caso la historia es la misma: el ser humano tratado
como objeto, limitado en el ejercicio de su libertad,
insisto, aun cuando sus acciones no traigan efectos
perniciosos sobre terceros.

Esta dimension de la libertad tan cara para
Ibsen es necesario enfatizarla. Ciertamente no se
trata de la dimensién econémica que tanto hemos
llegado a apreciar. Se trata de una dimension mucho
mas importante: Es la dimension antropoldgica de
la libertad y por tanto hablamos de una dimension
primaria, fundamental.

Necesitamosserlibresnoporsercomerciantes,
productores, consumidores o vendedores, sino
porque somos hombres, seres urgidos de construir
su vida, su destino, su proyecto existencial. Lo que
no puede lograrse si no tenemos una esfera en la
que podamos, sin coaccion ni amenazas, tomar las
decisiones que consideramos valiosas para nosotros
mismos.

La defensa del liberalismo econdmico es
relativamente facil y lograr consenso al respecto
también lo es. Es mas dificil la defensa de la libertad
desde el punto de vista antropoldgico por la facilidad
con que somos dados a imponer sobre los otros
nuestras perspectivas sobre lo que debe ser la vida,
0 sobre lo que constituye la dignidad de la persona,
etc. Abundan en nuestras legislaciones ejemplos de
que todas esas “excelsitudes” sobre la dignidad de
la persona no han hecho otra cosa que criminalizar
conductas, aunque no haya victimas. Muchos de
nuestros actos se han convertido asi en acciones
criminalesgraciasalasensibleriadel conservadurismo
muchas veces disfrazado de liberalismo.

El noraismo ibseniano nos recuerda que asi
como entre millones de millones de copos de nieve
no hay dos idénticos, los seres humanos somos
seres unicos con una vida singular, inigualable, que
construir; que nada, absolutamente nada, puede
justificar que se nos impida intentar construirla a
nuestra manera.



Sergio Custodio

Recension

El constitucionalismo, la republica y el contrato politico
constituyen los tres componentes fundamentales del
fendmeno politico mas importante del modernismo
politico. La constitucion es el contrato politico positivo
que comprende y debe comprender uUnicamente
los acuerdos mas fundamentales que disenan
positivamente a la republica como sistema de
gobiernos. Estos acuerdos fundamentales no estan
sujetos a modificaciones ulteriores; un cambio en
alguno de estos acuerdos fundamentales significa
una transformacién esencial de la republica como
sistema de gobierno, tanto que se convertiria en otro
sistema politico.

El republicanismo sustituye histéricamente al
absolutismo que, como sistema politico fundamental,
hacia residir en la figura del rey la unidad politica
de la sociedad cuyos miembros se constituian en
subditos, sin ningun derecho politico; todo esto
en contraposicion a la condicion de ciudadanos de
los miembros de la sociedad politica republicana,
en quienes reside la autoridad, la autonomia y la
soberania politicas supremas.

Abstract

Constitutionalism, republicanism and political contract
or agreement are the three fundamental components
of the most important political phenomenon in modern
age. Constitution is the positive political contract
or agreement, which comprehend and ought to
comprehend only the fundamental agreements which
design positively the republicanism as a government
system. These fundamental agreements are not
subject to ultimate modifications; the most little
modification would mean an essential transformation
of republicanism as a political government system.

Historically, republicanism substituted absolutism
which as a political system, the figure of the king was
the source of political unity of society, whose members
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Prenotandos a la 1dea de
constitucionalismo
republicano

were subject to the state without any political rights;
in the republican political system, the citizen is the
only supreme political source of authority, autonomy
and sovereignty.

Prenotandos a la idea de constitucionalismo
republicano

Sergio Custodio

Como un signo que busca su significado, la
idea de constitucionalismo, en su inmediatez, la
fundamentan dos ideas hacia las cuales sefala.
Se abre la posibilidad explicativa hacia la idea de
libertad, la que posibilita, a su vez, la fundamentacién
de wuna antropologia filoséfica'. Desde otra
perspectiva, la categoria de ser signo apunta hacia
la fundamentacion en la eticidad, que a su vez se
realiza en la busqueda de la norma de conducta
universal que permite establecer la diferencia entre
la accion justa de la injusta. El comenzar desde estos
dos supuestos (el existenciario libertad 2 y la eticidad

1 Cfr. M. Scheler, El puesto del hombre en el
cosmos, Capitulo Il. El autor explica y describe la
estructura ontolégica fundamental del hombre, que, en
exclusiva, le pertenece en medio de los demas entes:
conciencia de su medio, conciencia de si, capacidad

de objetivacién (transforma las cosas en objetos) y
libertad (posibilidad que le permite la creacién de su
mundo). Esta caracteristica o estructura fundamental
es la expresion mas genuina de su ser espiritual. Por su
parte, M. Landmann en Antropologia filoséfica, resalta
la posibilidad de ser libre. Esta creacién humana -la
cultura- permite que el hombre se excluya de los demas
entes, especialmente con estructura biolégica y se
cologue en un “nicho” ontoldgico privilegiado.

2 Cfr. M. Heidegger, en El ser y el tiempo,
especialmente en la primera parte (paragrafo Il). Laidea
de existenciario es explicada por el autor como aquella
“propiedad” mas elemental que interpreta al hombre
como un ente ontoldgico y no dntico, y que es el objetivo
de la analitica existenciaria como una via para tematizar
la exégesis del “ser ahi”, que abre la posibilidad de
explicar al ser y demas atingentes como el tiempo y el
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valida de la norma universal) posibilita la tematizacion
e iniciaria de la idea del constitucionalismo. En su
inmediatez (como evidencia primaria) a la idea de
constitucionalismo se presenta la posibilidad de
mostrar la libertad como un existenciario mediante
el cual acciona como juridicidad (iuris-prudentia, o
conocimiento de las leyes). Libertad y ley se fusionan
categorialmente en la idea del constitucionalismo,
que se revelan, no obstante, como antagonicas, pero
que, separadamente, adquieren sentido ontico (una
sefiala significativamente a la otra).

La tensién ontica entre ambos existenciarios
(componentes necesarios y suficientes para la
estructuracion del mundo humano) es demostrada en
la mitologia griega a través de una lucha incesante
entre la voluntad legislativa de los dioses y la
libertad humana. La tragedia griega tensa la relacién
Moira-libertad humana. El pragmatismo romano
encuentra o descubre “la solucion” en el Derecho
Romano y gira alrededor de la idea de obligacién
(ob-ligatio) o regulacion del vinculo juridico entre
sujetos contratantes, que permite el advenimiento
de una idea mas compleja: el contrato, a través
del aparecimiento cada vez mas obstruso de la
idea de obligacion (obligacién natural, obligaciones
principales, accesorias, puras, simples, suspensivas,
resolutivas, afirmativas, negativas, potestativas,
casuales, mixtas, etc.)

La idea de contrato (reconocimiento en ejercicio de
la libertad de adquirir compromisos y acatamiento a
las normas) so6lo muestra un componente u origen
juridico. No se suscita en el espiritu romano, al menos
explicitamente, la categorizacion politica del contrato.
El Derecho Romano adquiere solidez racional desde
la idea del contrato juridico®. El elemento toral de
todo el andamiaje legal del Derecho Romano es la
idea del contrato.

La categorizacién racional del contrato juridico
se “pierde” en la idea mas compleja y amplia del
contrato politico, y cede su onticidad al meo arbitratu
del emperador romano que, para validar el poder
politico, fue necesario divinizar al emperador. Solo
un dios podria ser poseedor de un poder politico tan
omnimodo. En ausencia de un contrato politico, se
buscé en la divinizacion del emperador el recurso
para brindarle solidez al sistema politico romano.

Ante el crecimiento acelerado del imperio, era
necesarioproporcionarleunpoderpoliticocentralizado,
lo suficientemente sdélido y coherente para que no
permitiera fisura alguna. Semejante autoridad del
poder politico se hizo a la usanza de la auto-matia,
que dependiera de la voluntad individual y que, a
pesar de su aparente dispersién con la creacion de
poderes politicos paralelos, como el senado del pueblo
de Roma, el poder final, definitorio, era la voluntad
individual del “divino emperador”. No obstante, este
poder centralizado y omnimodo se descubrié en un
estado de indefension ante el desafio que le planted la
ortodoxia cristiana. Este desafio fue, originariamente,
desde la doctrina, hasta convertirse en un desafio
al poder politico del emperador romano. El desafio
adquiere realidad plena a partir de la entronizacién
del emperador Constantino. Sin embargo, es con el
emperador Teodosio cuando se declara a la ortodoxia
cristiana como oficial del Imperio. Incluso el poder
politico del cristianismo oficial se evidencié, a manera
de ilustracion, con la derrota de la herejia de Arrio,
la que, a su vez, desafié a la doctrina fundamental
de la ortodoxia cristiana y, con ello, al poder politico
centralizado en Constantinopla. Finalmente, la
herejia arriana quedé reducida inicialmente a ciertos
“bolsones” entre los visigodos hasta que, finalmente,
desaparecio. Todo el poder politico del emperador
Teodosio fue utilizado para lograr el aniquilamiento
de semejante herejia, que se constituyo en un peligro
para el poder politico del Imperio, validado por la
ortodoxia y el poder avasallador del cristianismo, que
se extendioé a lo largo y ancho del Imperio Romano.

No obstante, en sus origenes, la ortodoxia cristiana se
constituyd en un rechazo tajante al derecho y sistema
de justicia fundamentado en la figura del emperador
que reclamaba el derecho a ser adorado como a
un dios. El desafio cristiano originario consistié en
introducir una fisura en el derecho politico romano;
introdujo la distincion entre dos ambitos del poder: el
poder politico natural, y el reino de lo sobrenatural.
Aquel estaba reservado, como la anadidura, al
emperador y su figura juridico-politica. El reino
sobrenatural pertenece unicamente a Dios, al Unico al
que debe adorarse. Este rechazo del sistema ortodoxo
cristiano a la figura politica y juridica del emperador
romano abrié una distincion entre el derecho natural
y el derecho divino*.

espacio.

3 Cfr. A. Quinton en Filosofia politica, Capitulo V, en
donde desarrolla la idea de contrato desde el principio
que genera la autoridad politica. La idea de un acto
contractual mantiene, siempre, la propiedad de ser un
acto juridico.
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4  San Mateo 22, 17-21. La ortodoxia cristiana, desde
sus origenes, deslindé el llamado “mundo natural” (donde
se compra, se vende -simbolizado por la moneda-) y el
mundo sobrenatural regido por normas diferentes (“mi
reino”) destinado para la adoracion a Dios. El mundo
natural (“el César”) se rige por el principio de la justicia



Este rechazo a la ortodoxia cristiana hacia la figura
del emperador romano no era exclusivamente al
status rei publicae, sino a la juridicidad y eticidad
de la animale genus. La imagen doctrinaria del “al
golpe en la mejilla derecha, ofrecer también la mejilla
izquierda”™ no constituye una actitud cobarde o
mojigata. Es el rechazo tajante al principio fundamental
de la juridicidad del derecho del hombre natural
(animale genus). Esto significa: “no quiero ser parte
de tu sistema ético, legal y politico”. Este principio
que regula ese derecho natural es el principio de la
justicia conmutativa (“ojo por ojo y diente por diente”,
ausencia total del perdén).

Cristianamente, el verdadero contrato juridico, ético
y politico s6lo puede establecerse entre Dios y el
hombre; el hombre se declara hijo y Dios su Padre, un
contrato entre el obediente y el obedecido, libremente
declarado®. Este pacto fundamental es el que debe
subyacer en todo contrato subsecuente entre los
hombres.

El derecho humano soélo podra tener validez suficiente
si esta fundamentado en ese contrato fundamental
entre Dios y el hombre. Ese es el significado
profundo que se manifesté en la alianza en el Sinai,
inicialmente, y, posteriormente, en la Ultima Cena,
en el aposento alto. Un acto de libertad que vincula
solidariamente a Dios con el hombre, y a los hombres
entre si. Dentro de este esquema, la figura del poder
politico y juridico del emperador romano resulta un
absurdo. No puede, un hombre natural, pretender
validar un contrato de esta naturaleza divinizandose.
La voluntad individual no puede, por lo menos,
reemplazar a la voluntad general roussoniana, podria
acotarse desde la perspectiva de la época moderna.

El rechazo al principio del contrato politico del
sistema del hombre natural —justicia conmutativa—
es realizado desde la propuesta del sistema de
la ortodoxia cristiana a partir de dos principios
fundamentales, que niegan, esencialmente, al
sistema de la justicia conmutativa. El primero de estos
principios es de caracter social y politico: la justicia
distributiva’ y, el otro es un principio ético, “amaos

conmutativa.

5 San Lucas 6, 27-30. La nueva ética de la ortodoxia
cristiana rechaza la venganza como un medio para
equilibrar la relacion deuda-deudor —acreedor.

6 SanJuan 8, 31-32. El nuevo contrato o pacto entre
Dios y el hombre “norma” la relacion Padre-hijo.

7  Cfr. Hechos 2, 43-45. Se narra en un pasaje que los
miembros de la nueva religion “vendian sus propiedades
y las depositvan a los pies de los apdstoles quienes los

los unos a los otros como yo os he amado™, que
cohesionan solidariamente al sistema de la ortodoxia
cristiana. El derecho del hombre natural le otorga
toda prerrogativa al héroe, al fuerte, al sobreviviente
en la lucha del animale genus; es el que toma, el
que ambiciona la inmediatez de lo mundano. En
contraposicion, el derecho cristiano es el que da, el
del humilde (reconoce su origen en la mundaneidad
del humus).

Extranamente, y a pesar de sus diferencias
fundamentales, estos dos sistemas prefiguraron el
desarrollo de la estructura organizacional politica,
juridica y ética de la Edad Media. Fue manifiesto el
forcejeo entre ambos sistemas. A partir especialmente
de Teodosio, el sistema cristiano validé al sistema
politico en general. Es una lucha por el predominio
politico que, en el lenguaje agustiniano, se puede
describir como un polemos entre la Ciudad de Dios
y la Ciudad del Hombre puesto en la naturaleza, el
hombre inmanente °.

Laseparaciondefinitivade ambos sistemas seiniciaen
la llustracion, dentro de la perspectiva de la discusion
de la ortodoxia. Culmina esta lucha con hechos
violentos encarnados especialmente en la Revolucion
Francesa, que se intencionan en la prevalencia de un
nuevo contrato politico que termine con el despotismo
de los reyes y su sistema divinizado. Estas nuevas
ideas, sin embargo, se originan desde la perspectiva
no politica, sino econémica, en la intelectualidad
inglesa, en pensadores como J. Locke' que se
intenciona en la busqueda de un sistema de libertad

distribuian entre si”. El mundo cristiano deberia, asi,
regirse por el principio de la justicia distributiva.

8 SanJuan 13, 34-35. El principio fundamental de

la nueva ética determina la estructura de la ortodoxia
cristiana: el amor, que es dar sin esperar nada a cambio
(no es la justicia conmutativa), incluso, hasta la vida por
el “otro” sin importar la condicion ética, moral, econémica
o politica de éste.

9  Cfr. San Agustin en Libero Arbitrio I, 15, 31 al 33,
298 al 302. El autor describe las dos modalidades de
sociedad entre las cuales el hombre se debate. Por

un lado, la sociedad o ciudad natural, regida por leyes
temporales, de disefio humano, y la otra ciudad, la
Ciudad de dios, regida por leyes de valor permanente,
eterno. Los hombres sometidos a las leyes de la ciudad
natural son tenidos como desventurados, mientras lo
que se acogen a las leyes de la Ciudad de Dios son
venturosos.

10 Cfr. J. Locke, Los tratados sobre el gobierno civil.
El principio fundamental del contrato politico establece
la division del poder politico (o dispersion del poder
centralizado) en tres ramas: el poder legislativo, el poder

judicial y el poder penal.
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econémica, desde los principios fundamentados
en los derechos absolutos y necesarios de la
propiedad privada y la libertad en todos los érdenes
(de pensamiento, de religion, de conciencia) y la
igualdad ante la ley. Con ello, se pretende delimitar
los poderes econdmicos, politicos y juridicos del Rey,
despojarlo del poder ilimitado que se circunscribia a
su voluntad individual. Se desconoce el poder politico
del Rey fundamentado en un principio imposible de
demostrar y no autoevidente: la autoridad delegada
desde la autoridad divino-religiosa. La lucha del
sistema cristiano por establecer la Ciudad de Dios
en reemplazo de la Ciudad del Hombre natural es
constante.

Pero son los autores franceses como J.J. Rousseau,
especialmente, los que desarrollan una preocupacion
por el problema del orden politico, mas que por el
sistema econdmico, al cual consideraban como de-
venido de aquel. Desde esta perspectiva, la idea del
contrato politico adquiere especial relevancia. De
hecho, se convierte en el punto toral del pensamiento
politico de la época porque, dentro de otras razones,
supone el cambio total de la organizacién politica y
juridica del Estado, que marca definitivamente a la
época moderna. No es posible una vuelta al sistema
despdtico de los reyes cuya voluntad individual era la
fuente de derecho y del orden politico.

Desafortunadamente para el proceso y desarrollo
politicode Francia, lavidadelarepublicaconstitucional
fue corta, y fue reemplazada inmediatamente por el
reino del terror que se alzé como la negacién total del
derecho del hombre y del ciudadano. La arbitrariedad
y las represalias fueron salvajes y destructivas. Al
reino del terror le siguié, absurdamente, el llamado
Imperio Francés, fundamentado en la figura politica
y militar de Napole6n Bonaparte, acompanado de la
“Diosa Razén”.

La idea de razon que se “ensaya” desde los origenes
de la llustracion hasta el “Siglo de las luces” se reduce
a un proceso de “matematizacién” del conocimiento
en general, particularmente el conocimiento
astronomico. Es la razén de Galileo, Descartes vy
Newton. La medicién y la subsecuente predicciéon
de las drbitas planetarias asombran a los nacientes
astronomos. Se generaliza semejante conocimiento
a todos los ambitos cognoscitivos humanos. Esta

11 Cfr. a manera de ilustracion a M. de Unamuno en la
Agonia del cristianismo, especificamente los capitulos
'y Il. Unamuno sefala como un atributo permanente
del cristiano el ser un ente agoénico, en permanente lucha
0 polemos, contra si mismo y el mundo natural que lo
acedia.

generalizacién gnoseoldgica consistio, brevemente,
en lo siguiente: asi como operan las matematicas
en la Astronomia y otras ciencias demostrativas,
deben operar también todos los campos posibles del
conocimiento, incluso enlas “ciencias del espiritu”. Los
fendmenos humanos pueden ser predecibles como la
posiciéon de los planetas en su desplazamiento en el
espacio inter-planetario. Esta pretensién descansa,
parcialmente, en algunas formulaciones que apoyan
estos alcances. En efecto, fendmenos especialmente
econdémicos, como “si se gravan los productos
agricolas los precios de los alimentos suben”, “si se
alcanzan niveles de pleno empleo, se incrementa la
inflacion”.

Estas y otras formulaciones aumentan las
probabilidades de que los acontecimientos humanos
estan, igualmente, sujetos a la matematizacion,
a esquemas matematizantes. No obstante, estos
fendmenos de la esfera humana muestran ciertas
caracteristicas que escapan a cualquier formulacién
matematizante: no son repetibles (como el caso
de la Revolucion Francesa, el Imperio Romano, la
independencia de los Estados unidos o la abolicién
de la esclavitud). Ademas, no se pueden establecer
los vinculos demostrables entre un hecho y otro. Se
pierden en el universo insondable de la complejidad
del fendmeno humano.

A pesar de ello, el culto a la “Diosa Razén” fue uno
de los pilares del conocimiento de la Epoca Moderna.
En el centro de los fendmenos sociales y politicos, la
razon de la llustracion “inventd” un instrumento que si
no fue racional en el sentido de la Epoca Moderna, si
ofrecié ciertos matices de razonable. Este instrumento
fue la idea del contrato politico, social y juridico. Se
propuso —O se impuso— como una opcién a las
otras formas de validar el poder politico: la autoridad
de origen divino, en las monarquias absolutistas, la
divinizacion de los gobernantes o la fuerza bruta en las
sociedades primitivas y las tiranias en las modernas.
A su vez, la idea de contrato mostré desde su interior
esencial dos condiciones necesarias: la voluntad
general y la voluntad individual. La primera descansé
en la racionalidad: no es la voluntad de todos, sino
aquello que todo ser racional necesariamente, y por
ser tal, debe desear y cumplir. La voluntad individual
es la que, libremente, delega la autoridad politica
a la voluntad general depositada en el Estado. Se
cede la libertad natural en beneficio de una libertad
mucho mas enriquecida: la libertad politica, y, con
ello, toda una serie de beneficios civilizadores: el
reconocimiento de la propiedad privada, el derecho
a pensar, a expresar lo que se piensa, el derecho de
ejercer el culto religioso que se desea, etc. Como




un todo: la posibilidad de la construccién de la
civilizacion.

La racionalidad de la voluntad general la obliga a
promulgar, y se manifiesta concretamente, en las
leyes que todo ser racional esta obligado a acatar, y
que, esencialmente, estan intencionadas al fomento
del bien comun. La oposicibn mas encarnizada
hacia la racionalidad de la voluntad general son las
pasiones humanas, sin ningun control de la razon.
Los intereses mezquinos de la voluntad individual
que convierten a ésta en sectaria. La racionalidad de
las leyes, incluso, favorecen a esos mismos intereses
mezquinos, pero que, en su mezquindad, no logran
seguir los dictados de la razén2.

Uno de los problemas que afronta la idea de “voluntad
general”’, noobstante, reside en que laidea de voluntad
esta envuelta en oscuridades y ambiguedades. En
esencia, la voluntad es un recurso antropolégico
que no esta “disefado” para “razonar”, en el sentido
que lo plantea la llustracion. La voluntad adquiere el
caracter de racional, no lo posee en si misma, y son
los recursos racionales (ideas, conceptos, categorias,
razonamientos, juicios, etc.) los que son planteados
a la voluntad. Esta no razona, elige, se inclina por
una u otra opcion que la razén —a veces la pasion—
le presenta. Asi, la voluntad puede elegir bien o
mal, por ello, la voluntad puede ser buena o mala
voluntad™. De tal manera que la “racionalidad” de
la voluntad reside en la determinacion que la razén
ejerce sobre la voluntad. De esta manera, E. Kant
anot6 acertadamente que la buena accion es la que
se origina a partir de la determinacién de la razon
hacia la voluntad. La maxima de la accion individual,
para ser tenida como una “buena maxima, o justa”
debe cumplir con la necesidad y universalidad que
le plantea la razén a través del criterio universal
de lo bueno o malo, justo o injusto: el imperativo
categérico. La autodestruccion o negacion de su
posibilidad de ser universalizada es la que determina
la invalidez de la maxima de la accion individual. La
maxima individual, a manera de ilustracion: “el matar
es justo”, al universalizarse se niega como “deber”

12 Cfr. J.J. Rousseau, El contrato social.
llustrativamente, el libro IV en donde describe la idea
de voluntad general como uno de los componentes mas
importantes y fundamentales de un contrato politico que
regira al sistema del constitucionalismo republicano de
gobierno.

13 San Agustin describe al origen del mundo en la
“maldad de la voluntad”, pero que, también es mediante
la voluntad el medio de alcanzar los bienes superiores
cuando se adhiere al bien universal, el Sumo Bien, que es
Dios. Cfr. De libero arbitrio, 19

para todo ser racional, porque conduce a la negacion
misma del Estado politico o de la sociedad o mundo
humano en general™.

De esta manera, razén y voluntad son dos
componentes importantes —esenciales— para la
construccion de la idea del contrato politico. Esta
idea del contrato politico es la que posibilita la
organizacion de la republica constitucional, tanto
politica y social como juridica. A través de la voluntad
general, el unico imperio es el imperio de la ley, no
la voluntad individual, sectaria. El imperio de la ley
significa que es de observancia general, y que nadie
puede colocarse arriba de su autoridad y potestad.
Uno de los méritos de la Revolucién Francesa
reside en que senal6 el camino de las aspiraciones
republicanas, en donde el apelativo de subdito, propio
de los regimenes absolutistas, fue reemplazado por
el de ciudadano; el de reino por el de republica, el de
voluntad individual, por el de voluntad general.

La validacion del contrato politico y social como tal
debe fundamentarse en la razén (sus postulados
deben ser autoevidentes, totalmente racionales. A
manera de ejemplo, pueden citarse algunos de los
principios fundamentales del constitucionalismo
norteamericano que establece: “Todos los hombres
son creados iguales”, “todo ciudadano es igual en
derechos ante laley”, “todo ciudadano tiene libertad de
conciencia”, etc. Estos principios devienen en validos
en virtud de su racionalidad: al ser universalizados
abren la posibilidad de la construccion no sélo del
Estado politico, sino de la organizacion del mundo
humano civilizado. Esto significa que la voluntad
general ha sido determinada por la razén. Sus
verdades son auto-evidentes. Su acatamiento vy
observancia es necesaria para todo ser racional.

Debe anotarse, sin embargo, que al margen del
desarrollo de los avatares de los procesos politicos
facticos, el pensamiento politco mantiene su
propia validez y se manifiesta como uno de los
pilares fundamentales que posibilitan el desarrollo y
descubrimientos de ideas politicas que pueden marcar
nuevas sendas para el progreso de la humanidad.

Como se anotd anteriormente, la idea de contrato
politico sustituye a todas las formas de sistemas
politicos fundamentados en la voluntad individual,
a saber: la monarquia absolutista que pretendié
validar su autoridad vinculandose a distintas formas

14 La determinacion de la voluntad que ejerce la ley
moral (imperativo categoérico) para la validacion de la
maxima de la accion individual constituye uno de los
fundamentos de la ética kantiana, explicado en la Critica
de la razén practica. Ver capitulo lIl.
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de religion o mitologias (el taonismo japonés, la
mitologia griega o el politeismo romano) o a distintas
formas de utilizacion de la fuerza como la dictadura o
la tirania. Nuevamente, en el fondo de la cuestion, es
la sustitucion de la voluntad individual por la voluntad
general. El libre arbitrio por la libertad.

El constitucionalismo republicano es la expresion
actual del contrato politico histérico. La constitucion
politica republicana es un contrato politico suscrito
desde la voluntad general que otorga a los
gobernados la potestad de delegar temporalmente el
poder politico a ciertos ciudadanos. Esa temporalidad
es perentoria. Fundamentalmente, la constitucion
politica republicana se intenciona a delimitar los
alcances y validez del poder de los gobernantes
sobre los gobernados, y a explicitar y observar los
derechos y obligaciones de estos hacia el conjunto
del Estado.

Concisamente, la constitucién politica debe
contener exclusiva y sefialadamente los siguientes
componentes:

1. La teleologia fundamental de la constitucion:
el qué, el por qué y el para qué de la sociedad
politica republicana.

2. La estructura fundamental del Estado (presi-
dencialista, parlamentaria, monarquica con-
stitucional).

3. Lainstitucionalidad politica. Los 6rganos mas
fundamentales del Estado (conformacién del
gobierno: poder ejecutivo, judicial y legisla-
tivo, las diferentes cortes de justicia y sus ju-
risdicciones)

La inclusién de otros instrumentos legales, decretos
o0 acuerdos desnaturalizan la esencia, limites y
teleologia de una constitucion politica republicana.
Por tanto, tiende a crear confusiones y ambigledades
innecesarias, se le reduce a una ley mas y no se
puede introducir el necesario distingo entre una
ley ordinaria, decreto o acuerdo y la constitucién
politica. Por ser de alcances fundamentales, tiende
a perder importancia ante la poblacion y los mismos
jurisprudentes. Se le adjetiva como un conjunto de
deseos y propositos etéreos que no tienen ningun
funcionamiento practico de caracter procesal.

La constitucion republicana esta intencionada
exclusivamente a establecer los fundamentos
filosoficos de la sociedad; es la expresidon mas
autoevidente de un acuerdo fundamental dentro del
cual la voluntad general establece esos lineamientos
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racionales, necesarios y suficientes que determinan
a esa voluntad general para organizarse politica y
civilizadamente.

Una vez logrado el contrato o constitucion politica
y social desde la voluntad general, una reforma
constitucional resulta un absurdo juridico y politico.
El contrato politico es un sistema de verdades o
principios autoevidentes. Esto significa que no
admite contradicciones entre esos principios; es un
absurdo ldgico, politico y juridico que la afirmacién
de un principio signifique la negacion de otros. Si
se introduce una reforma por sustitucion parcial o
total, necesariamente el nuevo principio entraria en
contradiccién con al menos uno de los principios
anteriormente aceptados por la voluntad general y
organizados por los principios de la “sana razon”.
Una reforma a la constitucion republicana o contrato
politico sélo podria ser aceptable en términos de
ampliaciones o aclaraciones, pero no por sustitucion.
Lareforma por sustitucion supondria un nuevo contrato
politico y, por tanto, el rediseno o reestructuraciéon
de la sociedad politica en su conjunto, lo que, en
principio, no podria constituirse en una constitucién
politica republicana. Esta se posibilita de acuerdo
con los principios republicanos, autoevidentes.
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En el siglo XIX aparecen los primeros contactos
entre el pensamiento oriental y los intelectuales
guatemaltecos. Entre los primeros emigrados de
Oriente a Guatemala estan los chinos e indios,
seguidos por algunos emigrantes de Japén y Corea.
Esto desperto la curiosidad en algunos escritores
guatemaltecos por el pensamiento de otras
culturas. Los mas destacados en este encuentro
fueron: Enrique Gémez Carrillo y Flavio Herrera.
A mediados del siglo XX el contacto fue indirecto y
distorsionado por ciertas “escuelas orientalistas”
europeas, las cuales occidentalizaron (cristianizaron)
el pensamiento de Oriente. En la actualidad el interés
por Oriente continua en algunos guatemaltecos pero
en el pais no existe en las universidades un centro de
estudios orientales.

In the XIX century appeared the first contacts between
the Eastern thought and the intellectual Guatemalan.
Between the first emigrants from Eastern, there are
the Chinese and Indians and then the Japanese
and Korean emigrants. Intrigued this to some of
the renowned Guatemalan writers about the other
cultures thoughts in the world. The highlight at the
meeting, definitely was: Enrique Gémez Carrillo and
Flavio Herrera. In the mid-twenty century the contact
was indirect and distorted by some “Eastern schools”
European, those made western (Christianized) the
Eastern thought. Present day there is a continuing
interest for the Eastern in some Guatemalan but in
Guatemala there is not a center for Asian studies.
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En la segunda parte del siglo XX, las nuevas
tecnologias han roto fronteras de una forma jamas
vista en la historia de la humanidad. Los diversos
mundos humanos han roto las fronteras de la
distancia, pero no las diferencias y rivalidades que
traen desde la penumbra un pasado lejano. Las
nuevas tecnologias, nos permiten tener a la mano
documentos historicos en sus lenguas originales, y
también contactar con otros investigadores de otros
mundos de vida. Estos apuntes de historia de Oriente
y Occidente dan algunas luces sobre la influencia de
oriente en la obra literaria de Enrique Gémez Carrillo
y Flavio Herrera.

Las primeras civilizaciones

Los primeros conglomerados humanos Illamados
ciudades nacen para poder sobrevivir a los ataques
de otros grupos humanos que también intentan
sobrevivir en un mundo hostil. Entre las primeras
ciudades estados que emergen, se encuentra una de
las mas estudiadas en la actualidad, a pesar de los
conflictos que han enfrentado por siglos esta region,
solo han tenido pequefos periodos de paz. Se trata
Eridu (ubicada en la actual Irak) donde se sentaron
los cimientos de casi todo lo que conocemos como
civilizacion. A este fendmeno cultural se le llamé
la revolucion urbana. Eridi nace como un estado
centralizado (totalitario) antes del 4000 a.C.. Sumeria,
otra ciudad estado de la cual se tiene noticia, florecié
en el ano 4000 a. C. En esta ciudad nace la escritura,
la astrologia, y se divide el dia en 24 estadios (horas), y
cada estadio en 60 partes (minutos). En Jerico, cuyas
ruinas estan en el actual Israel. En Jerico surgio la
ceramica en el afio 3500 a.C.. China 4000-1994 a.C.
es gobernada por los soberanos legendarios. Se le
conoce por el desarrollo la adivinacion, la agricultura,
medicina, vestido, matrimonio y los nombres de
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familia. Mohenjodaro-Harappa independiente de
Sumeria, crea su propia escrituray posiblemente nace
en esta ciudad el uso del bronce. También en el 3500
a. C. surge la civilizacion Minoica. Posteriormente en
Egipto surge la primera dinastia faradnica. Entre los
anos 2000 y 1500 se dio la invasion aria al Penjab,
la cual generd otra cultura: La India, pueblo que
jugara al igual que china un papel importante en la
construccion del mundo oriental.

El pensamiento oriental estd compuesto por una
diversidad de pueblos, lenguas y creencias. Todos
crearon sus propias interpretaciones de la realidad.
Su vision de Dios, mundo y hombre, es tan diferente
a nuestras formas de ser, que son otros mundos de
vida, distantes para nosotros.

India

La india es una cultura milenaria con un gran legado
histérico-cultural-religioso. Es uno de los pueblos con
gran influencia en la construccién del pensamiento de
Oriente. Es el pueblo mas prolifico en obras sagradas
escritas, este es su gran legado a la humanidad. Hoy
estas obras pueden estudiarse en espanol y bajo
dos aspectos, el primero, como obra sagrada y la
segunda, como obra literaria. No necesariamente
estas dos formas de estudio se contraponen, por
el contrario se complementan. En su primera etapa
reconocemos las obras escritas por los brahmanes,
entre ellas destacan: los cuatro vedas: Rig-veda,
Yaju-veda, Sama-veda y Atharva-veda, los Puranas,
los Upanishads, el Mahabharata y su separata el
Bhagavad-guita. Estas no son las unicas joyas del
pensamiento del subcontinente asiatico, sino que
son las que mas sobresalen en la literatura religiosa
india.

Pero no toda obra india tiene como fin el pensamiento
epiritual-teoldgico, hay otras dos obras anénimas que
no podemos pasar por alto: el Kama Sutra y Ananda
Ranga. Estas obras se sustentan en tres principios y
un solo fin. Los principios son: Dharma culminacién
del mérito religioso. Artha o prosperidad terrenal y
Kama o satisfaccion erética. Su fin ultimo es que cada
hombre y cada mujer consigan la plena satisfaccién
con sus respectivos conyuges. Se puede decir que
estas dos obras son los primeros escritos sobre el
comportamiento sexual en el mundo.

El segundo momento de desarrollo del pensamiento
en India, lo generd un descontento contra la religion
dominante brahmanica. Este conflicto religioso abrié
nuevas formas de pensamiento, nuevos caminos
para la experiencia religiosa, politica y social. En
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India nace la primera corriente sistematica atea (los
sin Dios) con el nombre de Lokayatas (Sloka materia)
0 materialistas. La segunda corriente es la de los
Rishis (misticos-contemplativos) y la tercera busca un
camino de equilibrio entre las dos anteriores, creada
por principie sakia: Sidharta Gautama mas conocido
como Buda.

La obra monumental del budismo es de gran
importancia para la formacion de Oriente. Toda la
obra del budismo gira en torno al Sermén de Benarés,
en el que Gautama muestra el camino (Dharma) que
puede liberar a la humanidad de la ilusién (Maya), ya
que la ilusion y el apego son la fuente de todo dolor y
sufrimiento. Por primera vez en la historia, se rompen
las diferencias entre el hombre y la mujer, tienen en el
budismo igualdad. Otra de las obras importantes del
budismo es: EI Dhammapada, escrito en lengua pali.
Es una joya de la literatura universal.

China, Corea y Japén

Lo que mas sobresale de la China son las corrientes
legalistas. Uno de los clasicos es sin duda: Shih Huang
y en el movimiento pacifista: Mo Ti. En China las
escuelas buscan las leyes armoniosas que gobiernan
el universo y posibilitan que el hombre y sus ciudades
reflejen esta armonia del cielo en la tierra. Otro de
los grandes maestro de China. Lao Tsé. Gracias al
historiador chino Se Ma Ts’ien (163-85 a.C.) contamos
con algo de informacion del maestro inmortal autor
del Tao Te King.

El mas conocido en Occidente es indiscutiblemente
“Confucio,” nombre que se le dio a un connotado
maestro en occidente. Sunombre es Kung-fu-tsé (551-
478 a.C.). Su obra mas importante es: Los Cuatro
Libros. Su lucha fue restaurar un reino gobernado por
la armonia universal y esta armonia solo se puede
reflejar en la ética.

La China por su proximidad con India llegé a recibir
los emigrantes budistas como producto de la
persecucion del budismo en India. El budismo indio
se fue mezclando con las tradiciones de China vy
luego pasaron a otros pueblos, entre ellos Corea y
Japoén. El budismo zen eché raices profundas en
China, Corea y Japon. Entre los mas importantes
poetas budistas de Japon esta Matsuo Basho con su
obra: Senda de Oku y Yosa Buson con sus Haikus.
Lo comun de estos tres maestros de los haikus, es
que cada Jaiku no pasa de tres cortos versos.

Europa siempre ha mostrado un interés por el
pensamiento de Oriente desde la Grecia clasica. En
afo 327 a.C. cuando Alejandro alcanza el Indo, se



realizé un encuentro entre filésofos griegos y monjes
budistas. En tiempos de Augusto, emperador de Roma
(siglo 1), fueron recibidas embajadas budistas en este
lugar. Recordemos que Roma tiene un comercio
floreciente con India muchos afos antes de la llegada
de este emperador. En el siglo XIX, se realizaron las
primeras traducciones de obras clasicas de oriente
a lenguas europeas. Estas traducciones llegaron a
tener sus frutos en el continente europeo. En América
Latina, algunas universidades llegaron a tener un
departamento de estudios orientales. En México, en
la UNAM se realizaron trabajos importantes como la
traduccion del sanscrito al espanol del Rih-Veda. Los
mas destacados investigadores de América Latina
son Carmen Dragonetti y Fernando Tola. Son los
primeros traductores al espafiol de obras aun no eran
conocidas en Europa.

Guatemala y el pensamiento oriental.

En la literatura guatemalteca algunos vientos de
oriente soplaron en Enrique Gomez Carrillo (1873-
1927)ensus libros de 1912: El Japdn heroico y galante
y El alma japonesa. Son producto de sus viajes por
el mundo oriental. Flavio Herrera (1895-1968) con
sus poemas: Trépico (Hai-Kais) 1931. Bulbuxya (Hai-
Kais) 1933. Sagitario. Poemas (Hai-Kais/Hais-Buns)
1934. Cosmos indio (Hai-Kais y Tankas) 1938. Palo
Verde (Hai-Kais) 1946. Herrera adapta la técnica
japonesa a las condiciones naturales y sociales de
Guatemala. Puedo citar dos ejemplos en el lema la
arana y el Haikai dice: La cicatriz del silencio. En
el segundo ejemplo, la adaptacion a las condiciones
nacionales del momento: tema su cuello y el Haikai
dice: ¢ Sabian los huleros/ que hay también otro tallo
/ con jugo de luceros?. Uno de los mas interesantes
que escribe en “Historia Natural” es el siguiente
Haikai, en tema Los loros: Pajaros vegetales. Mientras
Matsuo Basho escribié en Senda de Oku: Se va la
primavera. Lloran las aves, son lagrimas los ojos de
los peces. En los dos escritores guatemaltecos los
vientos de Japén son evidentes. Pero Flavio Herrera
fue indiscutiblemente seducido por dos poetas
japoneses: Basho y Buson con sus Haikus. Los
Haikus son hermanos de los koans, la diferencia esta
en que los Haikus son poemas muy cortos, y los koans
son poemas o preguntas “irracionales” Un ejemplo de
koan clasico: Mira como se elevan las nubes de polvo
del mar o mira como corren los caballos de piedra en
la pradera. Los koans son el camino del Zazen para
mostrar al hombre que no todo es alcanzable por la
razon, que esta tiene sus limites, la ciencia sélo puede
ver parte de la “realidad”. También la irracionalidad es
camino para romper con las ataduras de la esclavitud

de las pasiones humanas. Pero las corrientes
de pensamiento oriental no lograron penetrar el
mundo de los filésofos guatemaltecos. No niego que
muchos profesores de filosofia conocen algunas de
las escuelas orientales, pero no se refleja esto en su
obra escrita. Los vientos orientales también llegaron
a Guatemala por corrientes no muy saludables como
“La Nueva Era” (de origen inglés). Una corriente que
pretendio ser todo y al final no es mas que una masa
informe y deformante del pensamiento de oriente.

197. Vivamos felices, libres de agresividad entre
los agresivos; entre los hombres agresivos
permanezcamos libres de agresividad.

Dhammapada (El camino del dharma)
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La pregunta fundamental que
todo estudiante de filosofia
debe plantearse

Lilian Elizabeth Quina Roquel

Resumen

La tarea de filosofar inicia con la pregunta ¢;qué
es la filosofia? Ya sea, orientdndose a la historia
de la filosofia, a la tarea de dar sentido a la vida o
a los métodos que utiliza la filosofia. Iniciarnos en
la busqueda de esta respuesta encierra la tarea
fundamental del estudiante en filosofia.

Abstract

The task of philosophy begins with the question
“‘what is philosophy? Either, focusing on the history
of philosophy, to the task of giving meaning to life or
to the methods used by the philosophy. Initiate us in
pursuit of this response contains the fundamental
task of the student in philosophy.

La pregunta fundamental que todo
estudiante de filosofia debe plantearse

Lilian Elizabeth Quina Roquel

El interés por la filosofia en estos tiempos como en
los anteriores a este, resulta ser un misterio: el solo
hecho de mencionar la palabra filosofia provoca en
el oyente o en nuestro interlocutor un gesto de duda,
incognita y, a veces, hasta espanto. Pareciera que
esta palabra esta rodeada de un aura de misterio,
de esoterismo, de textos que se traducen en lenguas
extranas, de pensamientos que se expresan en
conceptos abstrusos, ajenos por completo a la
vida y a la realidad.

En otras situaciones del ambito de la cultura moderna,
el estudio de la filosofia se presenta como un juego
de abalorios para intelectuales. Esta, considero, es la
causa de que a la filosofia se la vea como un saber
incomprensible para la mayoria de las personas que
han estudiado algun curso relacionado con esta
materia. Muchos de los que estudian y ensefian
filosofia hacen uso del lenguaje filosofico para
amedrentar a sus oyentes o para confundirlos. Esta
es la causa de que a la filosofia se le observe desde el
prejuicio de incomprensible. Por ello, la admiracion a
los catedraticos en filosofia —que consiguen hacer de
ésta una materia comprensible para los estudiantes—
es equiparable a los catedraticos de materias como
la neurobiologia o la ingenieria biomédica, que
requieren una vision de la extension de cuestiones
casi inconmensurables.

Sinembargo, en el caso de los estudiantes de filosofia,
constantemente hemos de responder a la pregunta
inmediata de nuestros interlocutores: ;qué es la
filosofia? Referirnos a la palabra filosofia entrana la
explicacién de la misma. Y es aqui donde la labor del
estudiante de filosofia da inicio; es como su iniciaciéon
en el quehacer filoséfico. No bastara con responder
que “filosofia es el amor a la sabiduria”, porque la
tarea del estudiante en filosofia no es alcanzar la
sabiduria. Su tarea es alcanzar la disposicion y la




complacencia en la tarea de aportar su propio y libre
pensamiento a lo que se ha dicho en filosofia.

Ya un importante pensador respondia a la pregunta
¢por qué estudiar filosofia? con una inmediata e
inherente respuesta: ¢ por qué no estudiarfilosofia? De
la misma manera, como ustedes saben, la pregunta,
que ha llegado a ser célebre, squé es la filosofia?,
esta asociada para nosotros al ejercicio mismo de
la filosofia. Ya no como una pregunta plateada a
destiempo por una tercera persona que se interroga
acerca de un objeto extrafo y que le es ajeno, sino
como si tuviera su lugar de origen exactamente en
la filosofia, como si platear la pregunta ;qué es la
filosofia? se fundiera con el acto mismo de filosofar.

La pregunta ;qué es la filosofia?, ha de platearsela
el estudiante de filosofia, no como una pregunta de
interlocutor, ni como una pregunta de historiador o
de socidélogo que se interroga ante cierto vocablo.
Es esta pregunta, en cierto modo, un espacio que
se abre en la filosofia, un hueco donde tendria que
alojarse y que recoger probablemente todo su ser.
En los inicios de nuestros estudios filosdéficos en la
universidad, ante esta pregunta, nuestra primera
fuente es generalmente el diccionario filosofico. El
primer gran orientador es el Diccionario de Filosofia
de Nicola Abbagnano. En este diccionario se le
dedican 17 paginas a la palabra filosofia. Desde las
primeras lineas, Abbagnano nos aclara que este
término presenta gran disparidad, pero que se pueden
identificar ciertas constantes en él.

Primera constante: en primer lugar, la filosofia implica
la posesion o la adquisiciéon de un conocimiento que
es, al mismo tiempo, el mas valido y extenso posible;
segundo, el uso de este conocimiento en beneficio
del hombre. Segun Abbagnano, “estos dos elementos
concurren con frecuencia en las definiciones que se
han dado de la Filosofia en épocas diferentes y desde
diferentes puntos de vista1”.

Segunda constante: la distincion de los significados
histéricamente dados al término. 1) La filosofia y el
saber. I) La filosofia y el uso del saber. lll) La filosofia
y sus procedimientos.

Pareciera que dar respuesta a la pregunta es
demasiado extenso y complicado. Resulta mucho
mas atractiva, entonces, la definicién etimoldgica:
filosofia es amor a la sabiduria. Pero quien quiera
dedicarse al estudio de lafilosofia debera sistematizar
las respuestas a esta pregunta primordial. Asi, el paso

1 Abbagnano, Nicola. Diccionario de filosofia. Fondo de
Cultura Econdémica. México, 1999. Pagina 537.

esencial del quehacer filosofico sera reconocer o
tener conciencia que el entrar al campo de la filosofia
requiere preguntar y buscar posibles respuestas.

La filosofia no especula en el vacio o al margen de la

existencia humana concreta; ella, como otros tantos
saberes, se circunscribe y se gesta en un marco
social y en un marco histérico. Mas alla de su propia
historicidad estariamos planteando problematicas
que no competen a la filosofia; y esto, porque
suponemos que ella es expresion de una realidad y
de una circunstancia concreta.

Julian Marias, en su Historia de la Filosofia, nos explica
que por filosofia “se han entendido principalmente
dos cosas: una ciencia y un modo de vida. La
palabra filésofo ha envuelto en si dos significaciones
distintas del hombre que posee un cierto saber y del
hombre que vive y se comporta de un modo peculiar.
Filosofia como ciencia y filosofia como modo de vida,
son dos maneras de entenderla que han alternado
y a veces hasta convivido. Ya desde los comienzos,
en la filosofia griega, se ha hablado siempre de una
cierta vida tedrica, y al mismo tiempo todo ha sido un
saber, una especulacién. Es menester comprender la
filosofia de modo que en la idea que de ella tengamos
quepan, a la vez, las dos cosas. Ambas son, en
definitiva, verdaderas, puesto que han constituido la
realidad filosofica misma. Y sélo podra encontrarse la
plenitud de su sentido y la razén de esa dualidad en
la vision total de esa realidad filosoéfica, es decir, en la
historia de la filosofia2”.

Hay, entonces, una indudable implicacién entre los
dos modos de entender la filosofia. El problema
de su articulacién es, en buena parte, el problema
filoséfico mismo, el cual recorremos a lo largo de la
historia de la filosofia. Y es alli cuando observamos
lo importante y necesario de hacer las vinculaciones
entre los fildsofos que estudiamos, desde sus
primeras influencias, pasando por sus principales
propuestas, hasta sus incidencias en la posteridad
que les condena o les absuelve.

Una vez que damos por sentado que la filosofia
no se puede desvincular de la concreta existencia
humana, no sera dificil convenir en que corresponde
a la filosofia plantear y reflexionar en torno a las
diversas problematicas de la vida misma. La filosofia
—y esto es fundamental subrayarlo— no reproduce
las costumbres y prejuicios; ella es critica de lo
cotidianamente dado. Por ello, necesita que su
lenguaje sea eminentemente racional, compuesto de
2 Marias, Julian. Historia de la filosofia. Alianza
Editorial, S.A. 2010, Madrid, Espafia. Pagina 39.
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argumentos y conceptos siempre en busca de una
mayor comprension.

Karl Jasper, escribe en su libro titulado La filosofia
que “La palabra griega filésofo (philésophos) se
formd en oposicion a sophds. Se trata del amante
del conocimiento (del saber) a diferencia de aquel
que estando en posesion del conocimiento se
llamaba sapiente o sabio. Este sentido de la palabra
ha persistido hasta hoy: la busca de la verdad, no
la posesion de ella, es la esencia de la filosofia, por
frecuentemente que se la traicione en el dogmatismo,
esto es, en un saber enunciado en proposiciones,
definitivo, perfecto y ensefable. Filosofia quiere decir:
ir de camino. Sus preguntas son mas esenciales
que sus respuestas, y toda respuesta se convierte
en una nueva pregunta3”. Ir de camino buscando y
encontrando, alberga la posibilidad de una honda
satisfaccion humana, preguntar y buscar posibles
respuestas a lo que se pregunta es lo esencial de la
filosofia.

3 Jaspers, Karl. La filosofia desde el punto de vista de
la existencia. Fondo de Cultura Econdémica. 2a. edicién.
México 2006. Pagina 12.
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Resumen

El presente trabajo es producto de la conciencia
de lo social: una continuidad social desplegada...
que nos orienta a la relacion con otros seres
igualmente valiosos, nos cohesiona en una
relacion multilateral, como si fuera una especie
de ftelarafia, en donde si cortamos un hilo,
desajustamos al resto... Partiendo de postulados
aristotélicos, siempre criticables, pasando por los
linderos de las relaciones sociales hasta llegar
a uno de los problemas politico-sociales menos
mencionados —y, dicho sea de paso, valdria
la pena preguntarse también, ;por qué no son
mencionados?—nosreferimosaquialadelegacion
del poder y algunas de sus manifestaciones
dentro de la sociedad guatemalteca.

Abstract

The present work is a product of the social
awareness: a social continuity deployed ... that
leads us to the relationship with other equally
valuable beings, represents us in a multilateral
relationship, like a spider’s web, where if we cut
a yam... break the rest... Based on Aristotelian
principles, always open to criticism, to the
boundaries of social relations until reach to one
of the unless mentioned social political problems,
and, by the way, would be worth asking also, why
they are not mentioned?, here we refer us to the
Delegation of Power and some of its manifestations
within Guatemalan society.
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La inactividad politico—social y
la delegacion del poder:
fenomenos de la in-conciencia social

Sven Emil Patzan Diaz

La inactividad politico —social y la delegacién
del poder:
fenémenos de la in-conciencia social

Sven Emil Patzan Diaz

Segun la opinién de la mayoria de la gente, nuestra
sociedad guatemalteca atraviesa por una serie de
problemas, visibles sin ninguna interferencia: falta de
trabajo, salarios infimos, alto costo de la vida, falta de
seguridad, violencia, mala educacion, etc. Ademas, en
aquellos circulos sociales en donde la reflexién va un
poco mas alla de la anterior vision, los problemas de
fondo siempre son los mismos: los malos gobernantes,
la corrupcion de las instituciones publicas; también
forma parte de las tertulias diarias lo ocurrido con
Serrano Elias, Alfonso Portillo y ultimamente el caso
“Operacion Pavo Real”, Sperisen y La Rue. Pero estas
manifestaciones de inconformidad ante una realidad
tan discutida y muchas veces injusta, visiblemente
justificadas, rapidamente se ven limitadas por la accion
politica “nula” de quienes analizan, critican, reflexionan
o simplemente se “quejan” por los problemas sociales
antes citados. Precisamente uno de los problemas
fundamentales dentro de nuestra sociedad, a mi
juicio, es la misma inactividad politico-social de sus
integrantes.

Cuando Aristoteles propone el axioma fundamental
de lafilosofia, “el principio de contradiccion” para elevar
a la filosofia como ciencia primera, es decir ciencia del
ser en cuanto ser, lo hace de dos modos. El primero,
que es imposible que una misma cosa convenga y
no convenga al mismo tiempo a una misma cosa,
justamente en cuanto es la misma. El segundo modo,
es afirmar que es imposible que una cosa sea y no
sea al mismo tiempo. Lo que Aristételes nos esta
planteando en otras palabras, es una imposibilidad
I6gica y una imposibilidad ontoldgica.

Sosteniendo con Aristoteles el hecho de que el ser
humano es un “animal politico”, y que solo dentro de
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una sociedad se desarrolla como tal, podemos afirmar
que como seres sociales, estamos intimamente
orientados a la accidon (relacion) con otros seres
humanos. De negar tal relacion, se estaria negando
también el mismisimo caracter social del ser
humano; seria una contradicciéon ademas de légica,
ontoldgica, pues no se puede ser un individuo social
sin relacionarse con los otros, ni tampoco se puede
ser social y asocial a la vez.

Pero aqui se nos presenta un problema
cargado de muchos matices, y es el como se ordenan
o establecen las relaciones entre los seres humanos.
Para tratar de clarificar este problema, bien se puede
sostener con Karl Marx y Freidrich Engels que el
factor econdmico determina las relaciones entre los
hombres, sus ideas y su cultura. Baste recordarlo que
nos dice Engels, en una carta dirigida a José Bloch,
donde le responde a las dudas que este tiene sobre
la concepcidon materialista de la historia: “(...) Segun
la concepcion materialista de la historia, el factor
que en ultima instancia, determina la historia, es la
produccion y la reproduccion de la vida real. Ni Marx
ni yo, hemos afirmado nunca mas que esto. Si alguien
lo tergiversa, diciendo que el factor econémico es el
unico determinante, convertira aquella tesis en una
frase vacua, abstracta, absurda”.(1) Ademas, dicho
factor econémico influye, incluso, en las relaciones
amatorias, sobre las cuales extiende sus tentaculos
en la constitucion de matrimonios por conveniencia:
“La burguesia desgarré los velos emotivos vy
sentimentales que envolvian a la familia, y puso al
desnudo la realidad econdmica de las relaciones
familiares” (2). También, en algun momento de
la historia humana, se planteé que las relaciones
humanas en general y los actos humanos en particular
eran producto de la “providencia divina”, dejando
a un lado toda posibilidad de libertad. Por ejemplo,
con respecto al traducianismo, teoria segun la cual
el alma es transmitida del padre al hijo por medio de
la generacion del cuerpo: “San Agustin la defendié
, sin dudar ante ninguna de las consecuencias de
la misma, se inclind, pues, a un pesimismo radical
sobre la naturaleza y posibilidades del hombre,
considerado incapaz de dar el mas pequeino paso en
el camino de su elevacion espiritual y de su salvacion;
y fue conducido a admitir el caracter inescrutable de
la eleccion divina que predestina a algunos hombres
y condena a otros.”(3)

(1) Marx, Karl. El manifiesto comunista. [Version
PDF, pag. 47, cita 206] consultada el 10 de julio 2014.

(2) Ibid., pag. 15

(3) Abbagnano, Nicoléds. Historia de la filosofia,
volumen 1. Version PDF. 4ta. Edicion. La Hora,
Barcelona. 1994. Pag. 253
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De cualquier manera, pienso que hace ya
mucho tiempo las relaciones entre seres humanos
iguales en derechos y obligaciones no se dan. En su
lugar han crecido las desigualdades y la construccién
de relaciones jerarquicas que posicionan a unos
sobre otros, fomentando asi el poder en manos
de algunos y el sometimiento vivido por oftros.
Obviamente, este problema del establecimiento o
estructura de las relaciones humanas lo he expresado
en su ambito general; sin embargo, existen maneras
particularizadas y muy matizadas de originar, expresar
y mantener situaciones de poder.

El hecho de que existan en nuestro pais multitud de
relaciones jerarquicas autoritarias, no significa que
asi deberia de ser, en tanto que el caracter social no
es mera potencialidad, sino que se vive en el contacto
humano; es decir, cobra vida en el acto mismo de
relacionarnos con otros seres igual de valiosos.
Asi mismo es preciso llegar a lo que considero es
la verdadera conciencia social, que implica una
responsabilidad vital por el alcance de nuestros actos,
dentro de este complejo de relaciones que llamamos
sociedad.

La sociedad humana es un entramado de relaciones,
entre sujetos distintos, quizda no al estilo de la
continuidadmetafisicaplanteadaporelpseudoDionisio
Areopagita —en donde los seres mas cercanos a Dios
irradian su Ser (recibido de Dios) a los demas, en una
especie de cadena descendente hasta llegar a los
seres materiales e “inferiores”— pero si al estilo de
lo que denomino (si me permiten la expresion), una
“continuidad social desplegada”, en donde el caracter
social, que implica una responsabilidad, nos orienta
a la relacién con otros seres igualmente valiosos,
nos cohesiona en una relacion multilateral, como si
fuera una especie de telarana, en donde si cortamos
un hilo, desajustamos al resto. La conciencia social
a la que me refiero implica el re-conocimiento de tal
continuidad social desplegada.

Por otro lado, y desde una perspectiva mas radical (4),
todos los seres que constituyen la totalidad indefinida
del universo, todos las cosas existentes en el mundo
—sea cual fuere su naturaleza particular en relacion
con la cantidad o cualidad, las cosas mas diversas
y mas similares, grandes o pequefias, cercanas o
lejanas— afectan necesaria e inconscientemente
unas sobre otras, directamente o indirectamente, una
accioén y reaccion perpetua. En otras palabras: una
solidaridad o causalidad universal. (5)

De aceptar la existencia de esta causalidad universal
y centrandonos en el ambito social, es clara la



importancia y necesidad de revalorar la accion
individual dentro de un grupo humano (una sociedad).
Todo acto humano evocara una reaccidén que se
conectara con otros fendmenos en esta continuidad
natural, que es la sociedad. Si retomamos los
problemas mencionados al principio y preguntamos
épor qué no hay seguridad?, ¢por qué esta tan alto
el costo de la vida?, ¢por qué hay corrupciéon?, ¢ por
qué hay tan mala educacion? y agregamos un nuevo
problema, preguntandonos ¢ por qué la naturaleza y
los demas seres vivos estan en peligro de extincion?,
creo que seria mejor resumir todo a dos preguntas:
¢, qué hemos dejado de hacer? y 4, qué hemos hecho?,
pues no basta solo con remover los problemas y
quejarse.

En Guatemala ha ocurrido un fendmeno en el
cual a partir de nuestra inactividad social o politica
entregamos nuestra fuerza vital a otros sujetos.
Seriamos como el imbécil moral que diria Fernando
Savater, aquel cojo del animo, debilucho del espiritu
que nada hace por nada ni nadie.

(4) Desde el anarquismo de Mijail Alexanchovich
Bakunin, lider anarquista ruso, nacido en Priamujino
(Kalinin), en 1814, y fallecido en Berna en 1876.
Hijo de un terrateniente de ideas liberales, estudio
en la escuela de artilleria de San Petersburgo,
pero a los 21 anos abandoné el ejército. Después
estudio filosofia en Moscu y San Petersburgo. En
1840 emigré a Europa Occidental, donde estudio a
los neohegelianos de izquierda (Feuerbach) y a los
socialistas franceses.

(5) Bakunin, Mijail. Escritos de Filosofia Politica
1. Primera traduccion al espanol. Editorial Alianza.
Barcelona. 1995. pag. 36

Por ejemplo, es mas facil decir: “el Estado no
fomenta la educacién para todos”, “no cumple con la
salud gratuita” o “tiene la culpa de la inseguridad”,
etc. cuando la responsabilidad con respecto a estos
problemas es de todos. También es mas facil culpar a
algun Dios por las desgracias vividas, en vez de tomar

las riendas de nuestras acciones: es como lavarse

las manos y no aceptar nuestra responsabilidad.

La importancia vital de revalorar la accion y reaccion
perpetua en el ambito de las relaciones sociales,
estriba notanto en pretender que somos responsables
directos de las decisiones y acciones de otros, como
en asumir la responsabilidad por nuestras propias
acciones y como estas influyen dentro de nuestras
familias, nuestra sociedad y, a escala mayor, en
nuestro mundo. Es progresar, siendo participes de
la verdadera conciencia de lo social.

Con base en todo lo anterior podriamos concluir
afirmando que el caracter social, politico, del
sujeto guatemalteco, pareciera estar cayendo en
contradiccion, en tanto que la inactividad politica y
social es evidente. De manera mas radical podemos
decir que el problema fundamental de nuestra
sociedad es producto de la delegacién del poder, del
no querer ser responsables y, por tanto, libres dentro
de una sociedad que todavia cede su propio destino
a las manos de pocas personas. Personas que
son tentadas por lo que denomino “las situaciones
del poder”, que nosotros mismos provocamos con
nuestras acciones y decisiones, y que no hacen
sino sucumbir ante sus placeres. Al delegar el poder,
también se delegan responsabilidades, por lo que
se hace mas facil culpar a alguien mas cuando las
cosas van mal.
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Metafisica, ese ermitano
de la filosofia

David Ernesto Chacon Estrada

Abstrac

Latraducciondelaobrade Martin Heideggerrealizada
por Xavier Zubiri hizo a este filésofo reflexionar sobre
la idea de que no puede disociarse la metafisica de
la realidad.

En esta disertacion se presenta la idea zubiriana de
que la metafisica no es una disciplina particular de la
filosofia sino un cuestionar los problemas que ocurren
en el ambito filoséfico. De esa forma la metafisica es
un prolegdbmeno de la filosofia.

The translation of the work of Martin Heidegger by
Xavier Zubiri did this philosopher reflecting on the
idea that metaphysics cannot be divorced from reality.
In this dissertation the Zubiri’s idea that metaphysics
is not a particular discipline of philosophy but a
challenge to problems that occur in the philosophical
field. Thus metaphysics is a prelude to philosophy.

Metafisica, ese ermitano de la filosofia
David Ernesto Chacén Estrada’

La historia de la filosofia es un sendero que fue
abierto por la metafisica. Ese sendero marca un
ir y venir recorriendo el camino intelectual que,
en muchas ocasiones y en diversos tiempos, ha
permitido la reflexion sobre grandes temas objeto de
la preocupacion humana cotidiana como antropologia,
ética, historia, politica, arte, religion. Sin embargo,
muy pocas veces se habla de la metafisica como de
una disciplina distinta y anterior a la filosofia. Esta
parece ser ese ermitaio que abrié camino por el cual
transitaron todas las ideas filosoficas. Ese ermitaio
(la voz griega que traduce ermitafio es éonuitng, y
significa “del desierto”) presenta una actitud de vida
solitaria. No tiene prejuicios sobre los demas y su
entorno vital es la soledad.

Si bien todas las ideas filoséficas —aun aquellas
que reflejan cuestiones cotidianas—, no pretenden
dar explicaciones sino realmente problematizar la
realidad, la metafisica es distinta a la filosofia en su
uso y sentido cotidiano. Al igual que el eremita, que
se aleja de los demas para encontrar una relaciéon
mas perfecta y cercana con Dios, la metafisica
pretende entenderse, asi misma, como filosofia pura?.
Pretende una fuga de lo cotidiano. Un inmiscuirse en
lo profundo de la filosofia y hacer muy propio de si,
cuestiones que son exclusivas de ella y no generales
que puedan ser explicadas por otras ciencias o
disciplinas de la filosofia.

Sin embargo, esa fuga de la metafisica no implica
abandonar el lugar geografico de la filosofia; implica
un aislamiento en la forma de tratar los problemas
filoséficos. Implica ser un ermitafio viviendo alrededor
de todos los problemas filoséficos, impregnado
por rasgos que los diferencian de los demas y lo
introducen en la raiz misma del hacer filosofia. La

1  Profesor de Filosofia
2 Uso el concepto de puro en el sentido de Francis
Bacon en su teoria del cielo.




metafisica no representa en si misma una renuncia
a la realidad o mucho menos a la conexion con los
demas problemas de la filosofia. Es, mas bien, una
peregrinacion o un periplo hacia la filosofia misma.

Si la filosofia siempre es una actitud de insatisfaccion
hacia sus propias respuestas, la metafisica es
mas severa en las reglas mismas del quehacer
filosofico. Renuncia a toda intencion pedagdgica.
Sin embargo, esa excentricidad es el horizonte a
la filosofia. La metafisica reflexiona sobre filosofia.
La cuestiona cuando ésta se vuelve un discurso
sofistico. La filosofia es problematizar ideas y no
buscar respuestas como lo hace la ciencia. Por
ello, aun en la actualidad, la metafisica (ueraouaikn)
siempre pretende ser ese ermitafio que cuestiona a
la filosofia, ser esa madre de la filosofia, y asi como
los pueblos neoliticos egeos que rendian culto a las
deidades terrenales —o los pueblos indoeuropeos a
las deidades celestiales que da lugar al culto de la
gran diosa madre de donde devienen problemas como
el destino, los dioses, la fatalidad— la metafisica se
preocupa por dar fundamento a la realidad en todas
sus manifestaciones. Protoproblemas, cuestiones
teleoldgicas, el ser en cuanto ser, entre otras, la
metafisica se convierte en ese enlace de las corrientes
filosoficas que Kant denomina necesidad inevitable.

Schopenhauer define al ser humano como animal
metafisico. La metafisica estudia la realidad, la puong
, No necesariamente partiendo de la explicacion
material. En la filosofia moderna la comprensién de
la metafisica esta presente en el quehacer filosofico
de René Descartes, Nicolas Malebranche y Baruch
Spinoza. Ellos son, sin discusion, los fildsofos y
metafisicos del siglo XVII, con sus ideas que procuran
una explicacion matematica de la realidad y una
mathesis universal, y con ello contribuye a la ciencia
contemporanea actual, tanto en los postulados de la
matematica, de la fisica y de lo positivo, y de otros
temas de los cuales se ocuparan las discusiones
posteriores.

En medio de las discusiones de los jansenistas y
quietistas que mas que todo se referian a luchas
religiosas, nace en el siglo XVII una verdadera
metafisica. De nuevo, insisto, alejada de una realidad
cotidiana pero en medio de ella. La metafisica se
fortalece en esa lucha fratricida entre catdlicos y
protestantes. También influyen las acciones politicas,
econémicas y sociales de los paises no catélicos
en la forma de tratar los problemas filoséficos. Tal
es el caso de los Paises Bajos, con su marcado
utilitarismo, que se vuelve refugio intelectual de

la filosofia, tanto de Spinoza como de Descartes.
Sera, entonces, la investigacion de la verdad y de
la ciencia, contrastandola con la utilidad, la que dara
fundamento a las tesis basicas de los movimientos
ilustrados del Siglo XVIII, el siglo de las Luces.

Entre los problemas cotidianos de ese entonces
encontramos un marcado descrédito de la religién
cristiana y el aumento constante del ateismo, cuyas
pretensiones superficiales se basaron en una pobre
interpretacion de la razéon. Rastrear de manera
forense el debate entre ciencia y metafisica hasta
la revolucién cientifica —especificamente la fisica
de Newton, Galileo, Kepler, Bruno— vy recorrer de
nuevo el camino de Descartes, Leibniz, Malebranche
y Spinoza —no solo en el campo de la matematica,
fisica, politica y metafisica— sirve de punto de
partida a la critica que hace Kant en su obra Critica
de la Razon Pura, en la cual hace una pregunta
retdrica: ¢ es posible la metafisica como ciencia? Sin
embargo toda la argumentacion de la obra afirma que
no puede ser ciencia cualquier conocimiento que no
sea trascendental®. Esto provoca, necesariamente,
entender la ciencia con una reformulaciéon de método
y alcance, especialmente la matematica, cuyo
camino con la metafisica, en algunos momentos, se
vuelve indiferenciado.

Pero la problematica metafisica del siglo XVII y XVIII,
no inicia con los modernos. Hablar de metafisica es
hablar del lenguaje de los griegos. Aristoteles fusiond
la causalidad y los principios. En este sentido,
Aristoteles inicia la metafisica con la diferenciacion
de la ciencia y la experiencia. Por ejemplo, los
principios pitagéricos finito-infinito, par-impar, unidad-
pluralidad, derecha-izquierda, macho-hembra,
reposo-movimiento, rectilineo-curvo, luz-tinieblas-,
bien-mal, cuadrado y cuadrilatero irregular. Por otra
parte, Platon introduce en su argumento metafisico
su método dialéctico al hablar de las esencias y la
materia.

Pero, aun desde la antigliedad, la metafisica nunca
estuvo lejos de los postulados matematicos. En el
pensamiento antiguo, la matematica es sobre todo
geometria euclidiana y ésta presenta problemas
ontoldgicos. Define el punto como lo que no tiene
partes. Si la geometria de Euclides describe el
mundo fisico como formado de puntos, entonces la
realidad no puede tener extension. Sin embargo,
la metafisica ha tenido desde la antigledad una
diferencia con el lenguaje filosofico. El uso de los

3 Que posea objeto del entendimiento y dato

empirico.
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términos matematicos siempre provocé un problema
de verdad en cuanto a los principios geométricos y
si el conocimiento geométrico es posible, también es
posibleaplicarloalmundoobservable. Posteriormente,
a partir de la filosofia moderna las geometrias no
euclidianas contradijeron estos principios, entonces
la matematica tuvo que fundamentar el problema de
significado, de verdad, de realidad y conocimiento.

Sumado a lo anterior, el mismo origen de la metafisica
enfrenta  explicaciones demasiado simplistas
del término. La expresion griega UETATAQUOIKQ
obedece, segun la explicacion clasica, a los escritos
aristotélicos ordenados bibliograficamente después
de la fisica. Pero esto ni siquiera forma parte del
problema. Aunque el nombre hace referencia a lo
que viene después, la metafisica es por si misma
una cuestion precedente y fundamental. La palabra
supera en si misma el contenido del término al incluir
no solo el tema de naturaleza sino también del
hombre y de Dios. Estos términos son la explicacién
del del pensamiento del siglo XVII, contrastandolos
con conceptos fatuos como utilidad, ateismo.

El término metafisica reune en los pensadores
Descartes, Malebranche, Spinoza y Leibniz el
problema antropoldgico, ademas de una teologia
primera y una ontologia. Prescindo de usar la
expresion mpwrn@iAocogia para evitar un sentido
cronolégico o de caracter ordinal. El término
metafisica tiene mas un sentido cardinal en cuanto a
la triada Dios-Hombre-Mundo.

Abordando esta problematica, comencemos diciendo
algo de Malebranche. Se mueve en el mundo
cristiano y a partir de las proposiciones de la fe
cristiana propone su metafisica. EI camino filoséfico
a recorrer separa la metafisica aristotélica de las
verdades cristianas. El cisma de Malebranche no es
reinventar el cristianismo sino hacer que el lenguaje
de la filosofia y de la teologia sea contingente en
sus relaciones y no un conocimiento tautologico. El
método de separacién incluye un caracter claro de
usar las proposiciones de la religion independientes
en proposito, de las proposiciones de la filosofia.
De esta forma no se considera un pluralismo de
verdades tanto de fe y de razoén sino las mismas las
hace coincidir en Dios.

Malebranche no intenta reconciliar la ciencia, la
religion y la filosofia, sino evitar aquellos puntos
de conflicto a partir de la razén. Aqui coincide con
Descartes al afirmar que las ideas claras y distintas
nos llevan necesariamente de las sustancias
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finitas a la sustancia infinita. Trasciende la idea de
Descartes en cuanto a considerar a la razon limitada
en las verdades de fe cristiana, tanto en la revelacion
especial como natural. Es imposible para el mundo
finito querer descubrir las verdades infinitas segun
Descartes. Sin embargo, Malebranche considera que
la idea de la busqueda de Dios es solo posible por
Dios mismo y en esa ocasion busca sentido para el
hombre y el mundo. En él no encontramos la ontologia
para explicar al sery la ciencia para explicar al mundo.
No hay separacion entre sustancia y accidente.

Los filésofos influidos por la teologia protestante
asocian las ideas a los conceptos calvinistas como
graciairresistible y predestinacion. Encuentran sentido
en la metafisica de Malebranche pues el orden de lo
accidental esta englobado en el orden de lo esencial.
En este sentido, el hombre no puede rechazar lo
que Dios le presenta como un plan providencial. La
verdad de Dios en nosotros no encuentra un sustento
epistemoldgico sino exclusivamente de fe. Estas
expresiones fueron contrarias para Leibniz, quien
trata de lograr la comprension de la naturaleza del
alma a través de la légica, e inmortalizé la razén en
su famoso sorites sobre la inmortalidad del alma.

Segun Malebranche, la fe complementa la razén. Sin
embargo, lo superior esta subordinado a lo inferior.
De esta razén, el ser humano esta supeditado a la
naturaleza, la cual solo se le manifiesta, y no como
dice el mito del Génesis, de ensefiorearse sobre
ella como le fue concedido a Adan antes del pecado
original. La metafisica de Malebranche difiere de
Descartes en puntos como las ideas innatas, o que
la naturaleza humana esta definida por una sustancia
finita a la que denomina pensar. En su lugar coloca la
idea de la sustancia infinita que encuentra en el hacer
del hombre, ocasion de su magnificencia.
Malebranche se considera siempre un cartesiano;
sin embargo, supera al maestro en la rigurosidad de
los planteamientos. Considera a Dios integralmente,
a diferencia de Descartes, que siempre consideré
el problema de Dios como insoluble. Ademas
admite, al igual que Descartes, la idea del mundo y
el hombre como sustancias totalmente separadas,
pero ambas como ocasién de un plan divino, sigue
indiscutiblemente en esto a Agustin de Hipona, al
igual que Descartes. Y hay que recordar que a Agustin
se le conoce como el Platdn cristiano, y la influencia
metafisica en él coincide con la nocién del realismo
de las ideas de Platén.

Al igual que Platén —que comparte el universo jonico
y su preocupacion por campo de la experiencia—



reconoce sus limitaciones como lo hace Protagoras
al ubicarlas en el campo de la utilidad y no de la
verdad, también para Descartes la verdad solo puede
ser clara y distinta cuando es resultado de la razon
y no de la experiencia. Admite que la razén no nos
provee evidencia de las cosas. Hay un genio maligno
que nos engafia constantemente. La evidencia debe
venir de Dios. Las ideas no son explicaciones o
modos epistémicos sino verdades reales, inmutables,
necesarias y eternas. Las ideas pertenecen a Dios, de
donde la mente las obtiene. Esto es lo que realmente
se denomina Estética, que es el apercibimiento de la
sensibilidad pero no la sensibilidad misma. Las ideas
estan en Dios y se hacen a nosotros en la medida
que nosotros estamos en Dios.

Malebranche difiere de Descartes en considerar
el pensar como la naturaleza exclusiva del sujeto.
Admite también al objeto en el mejor sentido de
Platén. Las ideas son realidades independientes de la
facultad del alma de aprehenderlas. Las limitaciones
cartesianas del pensar evitan la pregunta metafisica
fundamental sobre el hombre: ;qué es el hombre?
¢qué es el alma? Por tal razén, el alma y el hombre
no son problemas de conocimiento sino metafisicos.

Por el contrario, cuando nos hacemos las preguntas
por las cosas, se nos revela su extension, como en la
geometria, y se hacen inteligibles y objetos de ciencia.
Por ello Kant, inicia considerando los juicios analiticos
a priori y los sintéticos a posteriori. Son los primeros
en la razén unicamente objetos de fe. Mientras que
los segundos carecen de universalidad. Ahora bien,
la esencia de las cosas nos es conocida por la
extension a través de los conceptos de cantidad. Esas
relaciones de los cuerpos en movimiento son propias
de las cosas que Dios quiere que veamos en ellas,
no las que nuestra mente quiere ver. Las evidencias
de la naturaleza son en provecho de Dios y no de
los hombres. El caracter a priori reconocido en la
metafisica de Malebranche carece de todo el sentido
trascendental kantiano, pero lo sugiere. Lo sugiere
porque no encuentra diferencia entre sustancia
y accidente. Las cosas estan unidas a lo que Dios
permite que veamos de las ellas. La matematicay la
fisica en Malebranche tienen un sentido metafisico.
Dios es la garantia de lo que vemos por simple
vision. Pero, para él, la idea clara y distinta es la
idea de espacio que permite entender la esencia de
los cuerpos y eso dara pie a que la metafisica sea
desacreditada en el siglo XVIIl y se le dé un valor
fundamental al pensamiento naturalista.

Pensemos ahora en Spinoza, cuya tradicion sigue

la linea de Galileo. La religion, la moral y el Estado
necesitan reexaminarse. Spinoza parte de la critica a
la religion, el Estado y la moral. Contrasta estas con la
utilidad. En el momento en que éstas son inutiles y la
gente tiende a abandonarlas. El principio de utilidad
supera el principio de verdad. Spinoza es un hijo de
su tiempo. Las instituciones son desacreditadas. Sin
ser ateo, descalifica los problemas metafisicos en
torno a Dios y recobra la idea de Dios en la virtud
que la naturaleza proporciona en todos los seres.
Ademas, la vida cosmopolita de los Paises Bajos, con
su enorme actividad mercantil, modifica la separacién
entre la idea de iglesia y de mundo. Si Dios quiere
recobrarse tendra que ser en la idea de mundo y no
de iglesia.

El comercio necesité siempre de libertad y tolerancia
religiosa. Esto es clarocon el pensamiento anabaptista
que influyé tanto en el mundo secular spinoziano.
Las ideas de los antitrinitarios, los arminianos —tan
reprimidos por la orden jesuita— se unen e intentan
propagar una fe mucho mas tolerante que va unida
al desarrollo de la vida universitaria, con un fuerte
énfasis cartesiano.

Elmismo Descartes, cuando criticaa muchos tedlogos
y los califica de embusteros, los identifica con la idea
de diablo. Ese ambiente hace que Spinoza profundice
en la axiologia, en la epistemologia y en las ideas de
libertad. Estas ideas las funde metafisicamente en la
unidad del ser en un marcado y claro determinismo.
Spinoza es cartesiano, por lo cual analiza el concepto
de almay cuerpo que Descartes funde enlanaturaleza
divina. Sin embargo, este encuentro divino no es
por la via de la razén sino por el sentimiento y esto
conduce al prejuicio de lo imaginario.

Buscar fines en la accion humana es dejarse
arrastrar por el prejuicio y evita ver lo evidente, que
se encuentra en la experiencia —por un lado— o en
las esencias —por el otro—. El antropocentrismo
evita la comprensién de la verdadera naturaleza
de la cual el ser humano forma parte. Quitado este
prejuicio desaparece la idea de pecado, de mal y de
la suficiencia divina frente a la ignorancia humana.
La explicaciéon metafisica del hombre no parte de si
misma sino del determinismo universal. El orden real
muchas veces es mutilado por la subjetividad, y esto
destruye el orden causal. Si se sustituye el efecto
por la causa se elimina el prejuicio. El alma no tiene
una comprension de si misma ni del mundo exterior.
Por ejemplo, el concepto de libertad en el hombre
nace de la ignorancia de lo que esta determinado.
Si el Ser es el que determina esa libertad, el hombre
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carece de su comprension porque busca sus propias
finalidades y no busca la propia naturaleza del Ser.

La idea de pecado contra Dios desaparece cuando se
comprende la relacion del principio de utilidad. Obviar
ese principio produce la ignorancia de conceptos
como bien y mal, orden y confusién, caliente y frio,
belleza fealdad. Bien, mal y pecado son modos de
pensar. Son cuestiones de imaginacion y no de
naturaleza. Son relativas, y deben ser desmitificadas
por la razon y la matematica. Esta ultima proporciona
la estructura de la verdad, y al igual que la razon,
aleja al hombre de su ignorancia en cuanto al ser. La
matematica parte de axiomas y no de generalidades.
Esto puede aplicarse tanto a la idea de triangulo como
de Dios. Definirlas parcialmente produce resultados
contradictorios.

Por esta razoén, la metafisica de Spinoza excluye del
orden natural el libre albeldrio y los juicios de valor.
La teologia para él se revierte en una antropologia
que se funda en una estructura Iégico matematica
cuyo caracter es eminentemente ontolégico. De ahi
se deduce que Dios no es un creador exnihilo, ni
infinito, ni indeterminado, ni personal. Dios produce
una infinidad de modos entre los cuales destaca
esencia y propiedades.

Por ultimo, Leibniz trata en su metafisicalos problemas
clasicos: Dios, alma, conocimiento. Sin embargo,
tiene un doble propésito: explicar la multiplicidad del
mundo y su unidad. El propone que los signos vy el
mundo coincidan. Busca que la matematica coincida
con el mundo. La metafisica es la imagen del mundo.
Busca una funciéon matematica para explicar el alma
y el cuerpo. El anadlisis permite relacionar el efecto
con la causa. Ademas, critica de la ciencia que ésta
es un legalismo, una legislacion. Su metafisica es
matematica. Es general, es universal.

Como puede verse, los problemas filosdficos
acerca del alma, la verdad, las ideas, etc, asi como
los problemas teolégicos y matematicos, estan
fuertemente influenciados, sino no, dirigidos, por el
enfoque metafisico, que otorga los fundamentos
para la explicaciéon antropolégica, teoldgica,
epistemoldgica. Es decir, que la metafisica, aunque
no pretende resolver los problemas, ilumina a las
otras disciplinas (filosoficas, cientificas, teoldgicas)
orientandolas en la interpretacion de los conceptos
fundamentales.

Afirmando de esta forma, que si es generadora y
explicativa de los problemas originales, se conduce
como el ermitano de la filosofia.”




Resumen

Esta es una sintesis de las ideas filoséficas de
Juan José Arévalo, especialmente en el aspecto
antropoldgico, gnoseoldgico y axioldgico. Se afirma
que el hombre es persona, aunque tiene como
manifestacion fenoménica a la personalidad, y explica
distintos aspectos que conforman el ser persona como
la dignidad y la libertad. En el campo del axiolégico
afirma que los valores son construcciones sociales,
son subjetivos y creaciones espirituales, que deben
guiar la conducta del individuo y las acciones del
Estado. Finalmente, se establece la distincion entre
conocimiento, que es subjetivo, y el saber, que es
objetivo. Estos tres aspectos, el ser del hombre,
el conocimiento y los valores, son el fundamento
de toda pedagogia y sélo pueden ser comprendido
plenamente en el pensamiento filosofico.

Abstract

This is a summary of Juan José Arévalo’s thinking,
mainly about the anthropological, epistemology and
axiological aspects. He affirms that man is a person,
nonetheless this person possesses as phenomenal
manifestation, the personality and he explains different
aspects that form the human being, like dignity and
freedom. From the axiological point of view, he affirms
that values are subjective social constructions and
spiritual creations; they must guide the State and the
individual acting. Finally, he points out the difference
between knowledge, as a subjective matter, and
learning, which is objective. These three aspects,
the essence of human being, the knowledge and the
values, are basis for the pedagogy as a whole and
can be only completely understand in the philosophic
reflection.

Introduccion

Es una preocupacion legitima el plantearse el sentido
y el propésito del conocimiento filosofico en la actu-
alidad. Preguntarse acerca de la importancia, o mas
aun, de la necesidad de los estudios filoséficos —es-
pecialmente en paises como los latinoamericanos,
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con economias emergentes y con grandes problemas
sociales y politicos— hace que la filosofia en algunos
momentos pareciera ser una disciplina inconexa con
la realidad del pais, el cual esta urgido de soluciones
practicas a problemas vitales como los que presen-
tan la salud, la vivienda, la educacion, la pobreza, los
derechos humanos, etc.

Sin embargo, la filosofia tiene mucho que responder
a los problemas de la humanidad en general, y a
los de nuestra sociedad en particular. Realicemos
esta reflexion filoséfica solamente en el tema de la
educacién e intentemos responder a la pregunta
¢qué le ofrece la filosofia a la educaciéon? ;De qué le
puede servir la filosofia a la educacion?

El analisis de la educacion debe iniciarse desde la
perspectiva filosofica. No puede surgir un sistema
educativo completo si no tiene en su base, al menos,
el enfoque de tres aspectos filosdficos relevantes
como son: el tema antropoldgico, el gnoseoldgico y
el axiologico. A la pregunta qué es el hombre, cual
es la naturaleza y la esencia del ser humano —que
en educacion se refiere a qué es el educando— la
filosofia ha dado distintas respuestas, que van desde
la determinacion por la razén, la voluntad, la libertad,
la historicidad, la sociabilidad, hasta llevarlo a ser la
existencia, la persona etc. El problema gnoseolégico,
por otra parte, en filosofia se refiere al conocimiento,
su origen, su esencia, su posibilidad, el problema dela
verdad, el método, que en educacion esta relacionado
con el contenido de la educacién, los métodos y el
curriculo. Finalmente, el tema axiolégico, con el cual
la filosofia se plantea el ser de los valores, dandole
a la existencia humana una interpretacion teleolégica
y un sentido al ser humano, y que en educacion se
refiere a los fines.

Como puede observarse, en el tema educativo
es imprescindible iniciar desde una concepcidn
antropoldgica, tener claridad acerca de qué es el
ente que se esta formando, que se esta educando.
Claro que a la pregunta acerca del hombre puede
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responderse desde la psicologia, la sociologia, la
antropologia cultural, la ciencia en muchas de sus
disciplinas, el derecho, etc. Pero, la filosofia debe
dar la respuesta fundamental acerca de qué es el
hombre y cual es su naturaleza, debe esbozar sus
caracteristicas esenciales, las cuales seran el punto
de partida para su propia formacién. Si se considera
la naturaleza humana, sera posible determinar los
valores que correspondan a la realizacion de dicha
naturaleza y los medios a seguir para desarrollarla.

Si se parte de la idea de que el hombre es un homo
faber, o sea, un ser que produce y que trabaja
—creando instrumentos, produciendo el progreso, el
desarrollo— obviamente la educacion tendra como
propésito formar al hombre para el trabajo, lo cual
podra hacerlo en dos vias: para la producciéon de
riqueza o para desarrollar en él la posibilidad de
realizar su propia esencia a través del trabajo, que
es lo que esencialmente hace que se desarrollen las
potencialidades humanas. Se bucaran los medios
para hacerlo mas productivo, y con ello se lograra
una sociedad de productores y consumidores o se
pensara en el ser humano como el ente que aplica su
trabajo a todo lo que le rodea, y en todas las formas,
tanto el trabajo material como el intelectual y el
artistico. Estas ideas fueron desarrolladas desde el
positivismo del siglo XIX (desarrollo y orden material,
moral y educativo), asi como por el liberalismo (que
considera al hombre como el productor de bienes y
servicios), el marxismo, que educaba para el trabajo
(hay que recordar las propuestas educativas de
Makarenko y Kernschesteiner).

Pero, si se considera que la esencia del hombre
radica en su ser espiritual, como lo opuesto a lo
puramente natural y biolégico, entonces seran otras
las finalidades de la educacion, y se enfatizaran
aspectos como el arte, la religion, las disciplinas
especulativas. Asi mismo, si se ve al hombre,
enfatizando especialmente su ser histérico o su ser
cultural, estas concepciones provocaran sistemas
educativos diferentes.

Luego de responder la pregunta acerca del hombre,
la filosofia plantea el tema del conocimiento. Si se
piensa que el punto inicial del conocimiento es la
razon (racionalismo), las disciplinas que se tendran
como fundamentales seran las légico-matematicas,
las que desarrollen la capacidad de comprensién
y abstraccién. Los contenidos légico-matematico
y linguisticos son el centro de la formaciéon del
individuo, pues desarrollan otras competencias como
la comprension, el analisis, la sintesis, el pensamiento
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critico y otros. Pero, por el contrario, si se afirma
que el conocimiento es fundamentalmente originado
por la experiencia, intentaremos que la educacién
se fije a través del quehacer practico, manual, o
sea, un aprender haciendo. Como consecuencia,
cambiara el contenido de la educacion y el método
de ensenanza-aprendizaje, como lo ha hecho en
gran parte el pragmatismo y la corriente de la escuela
activa. Aunque actualmente se trata de no polarizar
estos aspectos, o0 sea, no enfatizar la razén frente a
la experiencia, o viceversa, especialmente a partir del
pensamiento kantiano y neokantiano del siglo XIX, es
inevitable la preponderancia de una concepcion y el
énfasis en un método u otro.

Finalmente, la filosofia tiene la mision de orientar a la
educacion en ladeterminacion de susfines, los cuales,
casi siempre, son valores; de ahi la necesidad de una
concepcionaxioldgica paralaeducacion. Sinembargo,
enmuchas ocasiones se enfatizan los valores morales,
dando especial importancia a la ética en la educacion.
Ahora bien, si es cierto que los sistemas educativos
pueden obtener sus fines de diferentes ideologias
(politicas o econdmicas), de concepciones religiosas,
de interpretaciones sociologicas, o de cualquier forma
de interpretar a la sociedad, también es cierto que
es el pensamiento filosofico el que podra perfilarlos
con mas claridad y objetividad. Ejemplos claros de
esto son algunos sistemas educativos en los cuales
los fines de la educacion pueden ser morales, como
lo planteaba Herbart; nacionalistas, como lo hizo la
educacioén fascista; cognoscitivos, como lo afirma
el esencialismo. Puede haber fines diversos para la
educacion, pero deben ser coherentes con la idea de
hombre y de conocimiento, y esa coherencia solo se
la da un sistema filosdfico. Si se excluye la filosofia,
no se estara haciendo un sistema educativo, sino
simplemente se estara orientando para una forma
de instruccion, de aprendizaje, de ideologizacion, de
adoctrinamiento, capacitacion o de entrenamiento,
lo cual lleva al fracaso y la mediocridad. Planes y
programas deben ser el resultado de un sistema
completo, que incluya una concepcion acerca del
hombre, como punto de partida, una concepcion de
conocimiento, para crear métodos adecuados para la
ensefanza, y una idea de finalidad para desarrollar los
mas altos valores que el individuo puede alcanzar.

A través de la historia se ha visto que los grandes
avances en educacién han correspondido siempre
a sistemas educativos que tienen un fundamento
filoséfico. Pueden mencionarse el progresismo y la
escuela activa, basados en el pragmatismo de Peirce
y Dewey, asi como la escuela italiana de Gentile y



Montesori inspirados en el idealismo hegeliano.

En Guatemala, debemos recordar tres grandes
movimientos filoséficos que generaron reformas
educativas esenciales. El primero, el de la reforma
educativa de Goicoechea en el siglo XVIII, cuyo
fundamento era la llustracion, el iluminismo, basado
en las ideas de libertad, conocimiento, en el cual la
fuente de la verdad era la razén, cuyo limite eran los
sentidos. El segundo, la Reforma Liberal de 1871,
basado en el positivismo y el individualismo como
elemento basico del liberalismo. Por ultimo, las
reformas que a la educacion hizo Juan José Arévalo,
fuertemente influenciado por la filosofia alemana,
sobretodo elpensamientode Euckenyde Windelband,
quien desarrollo la filosofia de los valores. Por ello el
sistema pedagogico se denominé “pedagogia de los
valores”, con una nueva concepcion del hombre, de
los fines de la educacion, nuevos métodos, planes y
contenidos.

Solamente desde la perspectiva filosofica puede
realizarse una verdadera reforma educativa, de no
hacerlo asi, todo cambio sera superficial, producto
de ocurrencias del momento, de circunstancias
politicas, o de intereses personales, no siempre de
noble naturaleza.

Las ideas filoso6ficas de Arévalo

La educacion, como fendmeno estrictamente
humano —cuya naturaleza radica en ser un proceso
de trascendencia de lo puramente natural hacia un
estadio diferente, considerado superior, pues tiende a
perfeccionar las capacidades humanas, y que puede
entenderse como perfeccionamiento, desarrollo, o
progreso racional, espiritual, de destrezas, etc.—
requiere ser enfocada desde sus fundamentos con
una perspectiva filoséfica. Esta vision completa y
filosofica de la educacién se encuentra en la raiz
del pensamiento pedagdgico de Juan José Arévalo
Bermejo, quien en sus escritos y en sus proyectos
educativos evidencié esa forma completa de entender
la educacion.

Aunque Arévalo fundamentalmente fue pedagogo, su
formacionhumanisticaengeneral,y sus conocimientos
filosoficos en particular, lo hicieron concebir que toda
pedagogia debe partir de fundamentos filosoficos
que la sustenten y establezcan los fines a seguir. Por
ello, sus ensayos pedagdgicos tienen una orientacion
filoséfica muy marcada y la tematica predominante
esta puesta de manifiesto en la antropologia filosdfica,
la gnoseologia y la axiologia, que son los tres ejes

mas importantes de su pensamiento.

En las ideas de Arévalo puede notarse la influencia
de tendencias filosoficas como la fenomenologia de
Husserl, el neokantismo de la escuela de Baden, que
tuvieron especial interés en el problema del yo. Asi
mismo, se observa la filosofia de Scheler, con su
analisis antropolégico de la persona y el axiolégico
del mundo de los valores; también el espiritualismo
de Eucken, cuyo énfasis radica en la existencia
espiritual del hombre, asi como del vitalismo de
Bergson, el historicismo de Dilthey, y la filosofia de
los valores de Windelband. Las ideas filosoficas de
estas corrientes se evidencian en ideas pedagdgicas
como las de Minsterberg, Miuller-Freienfels, Dirr,
Cohn, Guido de la Valle y Wagner, que integraron
el movimiento intelectual de finales del siglo XIX y
principios del siglo XX, al cual Arévalo siempre hace
referencia.

La antropologia filoséfica

La mayor preocupaciéon de Juan José Arévalo fue la
educacién y la politica. La educacion fue el primer
camino que recorrié, educacion universitaria, y luego
incursion6é en el campo de la politica. En ambos
obtuvo muchos logros.

Como auténtico humanista, sabia que no podria
darse un verdadero sistema pedagdgico sin una
fundamentacion filosoéfica soélida. Por ello, se interesé
en distintas concepciones educativas que tenian un
sustento filoséfico, tal como la pedagogia platénica,
la escuela de la pedagogia de la personalidad o la
filosofia de los valores, como fundamento de la
pedagogia de los valores de Minstenberg, Dlrr y
Guido de la Valle.

De la misma manera que se planted los problemas
educativos, con una fundamentacion filosofica,
también analizé distintos problemas de la actividad
politica. Se interesé en la doctrina de Estado de
Platén, las raices del servilismo y el marco social de
la educacion en América.

Suinterés por estos dos campos lo hicieron plantearse
elproblemadeleducando, delmaestroydel ciudadano.
Le fue necesario responder a la pregunta acerca del
hombre, de cual es su esencia, para luego responder
qué es el educando y el maestro, y finalmente
comprender mejor qué es el ciudadano y su rol en el
Estado. Por ello, Arévalo toma como pregunta inicial
y fundante, ;qué es el hombre? ; cual es su esencia?
¢, qué es lo que caracteriza fundamentalmente al ser
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humano?. Luego, se proyecta hacia los fines de
ese ser humano, fines que lograra a través de la
educacion y de la vida politica.

Empieza entonces Arévalo respondiendo la pregunta
antropoldgica afirmando: “Compartimos la idea
dualista del hombre, tal como San Agustin la explicé,
dentro de la metafisica cristiana. El hombre, portador
de valores espirituales y portador de una estructura
biolégica llamada cuerpo™.

Este dualismo —que es afiirmado desde el
pensamiento griego, la filosofia medieval, la sustancia
cartesiana—, alcanzara para Arévalo dimensiones
especiales en el pensamiento de Rudolf Eucken,
filésofo aleman que divulgd el espiritualismo como
corriente opuesta al positivismo y con el cual Arévalo
encontrard tanta afinidad. Por ello le dedica especial
atencion en varios capitulos de su tesis doctoral,
escrita en 1934 y publicada en 1937, titulada La
pedagogia de la personalidad. Esa misma dualidad
la seguird desarrollando Max Scheler, discipulo de
Eucken, quien afirma al espiritu frente a lo vital, en
un ascenso hacia la humanizacion.

Esta primera idea acerca del hombre como una
dualidad se vera enriquecida por la introduccién de
la pugna entre lo vital y lo espiritual, asi como la
diferencia entre lo espiritual y lo psiquico. Arévalo,
siguiendo a Eucken, afirma que “Esta vida espiritual,
empero, no esta ligada al hombre; tiene por el
contrario, que ser perfectamente distinguida de la
vida psiquica individual. (...) La vida espiritual no
conoce vinculaciones con el mundo sensual, sin
cuyos impulsos el hombre no puede conservar su
vida. Aquella rechaza todo el mecanismo que reina
en el actuar y pensar del hombre™,

Esta situacién de lucha, de oposicion entre el espiritu
y la vida, generan en el hombre la necesidad de la
libertad, porque implican el impulso de elevarse sobre
su “condicién meramente humana: contiene un ansia
de vivir la infinitud y profundidad del universo™. De
esta oposicién surge la libertad como la tercera idea
clave acerca del hombre, pues la libertad lo llevara a
ser digno.

La idea de la libertad es fundamental para aplicar al
ser humano; la humanidad se define con la libertad:
“la vida ha encontrado principalmente en la libertad la

1 Arévalo, Escritos complementarios. P. 341

2 Arévalo, La personalidad, la adolescencia,
los valores y otros escritos de pedagogia. P. 163
3 Ibid. P. 163
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distintiva particularidad y la grandeza del hombre. Ella
le da una dignidad incomparable que lo hace superior
a la naturaleza toda™.

Pero la vida tiene también sus formas especificas
de mostrarse y de caracterizar al hombre. La vida
hace necesaria la cooperacion y eso implica una
colectividad, en la cual el ser humano se manifiesta,
pero como individuo, ya que “lo individual, pues, es un
género que sirve a la vida como de pilar para trepar
en la altura™. La vida misma genera la colectividad y
la individualidad. Sin embargo, aunque parecen una
contradiccion en si mismas, se necesitan e implican
mutualmente. “Es verdad que el hombre vive en la
comunidad y trabaja en ella. Pero las ultimas normas
de su actuacién no proceden de la comunidad sino de
la vida espiritual. Y asi, la principal tarea del individuo
sera disponer sus mejores fuerzas a fin de que la vida
espiritual penetre cada vez mas en la comunidad™.

Hemos mencionado hasta aqui algunas de las
caracteristicas esenciales del hombre: una dualidad
conformada por el cuerpo y el espiritu; la vida, lo
vital frente a lo espiritual, en oposicién, generando
la libertad como opcion para salir de lo meramente
humano, lo cual se refiere a lo puramente sensual y
corporal. Asi mismo, los rasgos de la vida: lo individual
y lo comunitario y el ser humano moviéndose en
ambas facetas, y dandole sentido a cada una.

Estos dos elementos caracteristicos del hombre
generan su historia, la cual es la “prueba de la vida
espiritual”. “La vida espiritual y la existencia historica
juntas forman la totalidad de la vida humana. Es
verdad que alli corresponde a la vida espiritual el
primer lugar” porque esta historicidad nos hace
abandonar lo momentaneo del tiempo, para vernos
dentro del movimiento histdrico.

Dentro de ese devenir histérico, el ser humano
se muestra y realiza en sus mas altas formas de
manifestacién espiritual, en una relacion con lo
divino, en un constante ser moral, que elige, que
desarrolla su libertad con responsabilidad; ademas,
un ser que produce ciencia, avido de conocimiento,
interpretando el mundo y finalmente, desplegando
su fuerza creadora a través del arte, de lo bello, en
el cual se abraza el contraste entre sujeto y objeto.
Este es el esbozo de las caracteristicas del hombre,
como ser dual, (cuerpo y espiritu), como ser libre,
moral, individual, comunitario, histérico, creador del

4 1Ibid, p. 163y 164
5  Ibid, p. 164
6 Ibid. P. 165
7 Ibid. P. 166




arte y la ciencia, y en relacion con lo divino.

Pero todos estos rasgos esenciales, comunes y
posibles en todos los seres humanos, requieren de un
medio especial para mostrarse, tienen que hacerse
especificos, no se pueden quedar en la generalidad
de caracteristicas comunes a todos. Paraello se hace
imprescindible el surgimiento de la personalidad.

Es importante sefalar que si bien la personalidad
esta inseparablemente ligada a la estrechez de la
naturaleza humanay a sus egoismos individuales, no
se agota en ello; por el contrario, la personalidad nos
conduce mas alla de nuestra existencia individual.
Pero, para lograr la personalidad, el hombre debe
pasar al menos por tres escalones.

“Primero se necesita el reconocimiento de una tarea
espiritual, consistente en la elevacion de la vida
por encima de la naturaleza. En segundo término,
esta elevaciéon por encima de la naturaleza lleva al
hombre, empero a una lucha perpetua con el reino de
la experiencia, que ofrece duras resistencias frente
a las exigencias de la vida espiritual. Por ultimo,
fruto de la lucha, se llegara en el ascenso hacia la
espiritualizacion de la existencia, a una superacion
interior del reino de la experiencia: etapa en que el
espiritu queda triunfante™.

Pero este desarrollo de la personalidad solo es
posible por un acto de libertad de la voluntad. Esto
s6lo se da en la persona como el ser que posee la
capacidad de la autodeterminacion, de la eleccion, de
la negacion de su propia naturaleza. Por eso afirma
que “por condicién natural el hombre se entronca con
la animalidad: en ésta queda empantanada gran parte
de nuestro ser, y no es sino por esfuerzo incesante
como conseguimos libertar el resto empujandolo
hacia afuera, en una inapagable sed de dignidad.
Esta dignidad humana se nos va concediendo como
por grados: pero, no todos la logramos por los mismos
medios™®. Por ello, vemos que la persona es el aspecto
ontoldgico del ente, mientras que la personalidad es
el aspecto fenomenoldgico del ente. La personalidad
es el resultado de nuestra vida psiquica, pero solo
nos manifestamos a través de la personalidad.

En este momento, cuando hemos analizado,
desglosado los atributos esenciales del hombre,
y encontramos el vehiculo en que se muestran
estos rasgos, entonces volvamos a una de las
preocupaciones iniciales de Arévalo, la educacion.

8 Ibid 175
9  Ibid 306

Este “esfuerzo incesante” al que se refiere Arévalo,
por el cual el hombre trata de liberar parte de su ser,
que es el espiritu y todas sus actividades esenciales
(pensamiento, emociones superiores y la capacidad
de intuir esencias) unicamente puede lograrse a
través de la propia negacién. Esta solo es posible
si se es capaz de actuar orientado por valores, por
fines trascendentes que lo liberen en parte de esa
animalidad fundante y lo eleven a los niveles mas
altos del quehacer espiritual. “Esa dignidad humana
la revestimos con un valor particular que pasa para
nosotros a la categoria de fin... el fin por el cual se
determina, se “define” nuestra vida individual... no es
el fin mas o menos inmediato... es aquel que orienta
nuestra vida total, nuestra vida considerada como un
solo acto gigantesco e indiviso™°. Los seres humanos
que proponen su vida total a un fin valioso como
norma, son los uUnicos que realmente alcanzan la
categoria superior del ser espiritual, y pueden llegar
a desarrollar una personalidad, entendida como la
organizacion jerarquica de los valores.

Ahora bien, los valores deben guiar no solamente la
conducta del individuo, sino a la misma sociedad, al
Estado vy, principalmente, guiar el hecho educativo,
de tal forma que Arévalo se refiere constantemente a
la “pedagogia de los valores”, que es una verdadera
axiologia o pedagogia filoséfica. Afirma que la
“pedagogia de la personalidad es una doctrina de
aliento metafisico y de estructura axiolégica: la
busqueda de un mundo espiritual superior a la
naturaleza, pero sin abandonar esta naturaleza en la
que hay valores que nos son imprescindibles™.

La educacion es el medio por el cual el individuo
alcanza el desarrollo de su personalidad, que es el
fin fundamental de la educacidn, llevar al educando a
la esfera del ser, alcanzando el desarrollo de los mas
altos valores. El acto educativo es un proceso de
formacion del hombre, un proceso de humanizacion
en el cual se trata de sobreponer a una naturaleza
vital, bioldgica e instintiva, una actitud verdaderamente
humana, de un ser que piensa, quiere y crea. Por
ello, el hecho educativo siempre consiste en hacer
trascender al hombre de un estado de animalidad e
imperfeccion a un estado superior de humanidad y
de perfeccion, que le permite realizar su verdadera
esencia humana, su virtud, su areté, como excelencia,
0 sea, alcanzar su propia perfeccion.

Pero la personalidad tenia que moverse en el medio
social sirviéndola y defendiéndose de los peligros
que se presentan por esta inmersion en lo colectivo.
Esta es la relacién pedagogia-filosofia, que se

10 Ibid. P. 306
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concretiza en el campo axioldgico. “La filosofia me
habia ensefado a analizar el problema de los valores
y a distinguir los valores espirituales frente a los
bienes materiales (Rodolfo Eucken). En lo personal
decidi adoptar una escala de valores en la que lo
espiritual (la moral, la justicia, etcétera) ocupaba
lugar superior, dejando los bienes materiales en un
plano secundarios”'2.

Y esteinterés porla educaciony lafilosofia continiaen
Arévalo, llevandola al campo de la politica, del Estado,
en el cual se realizaran los valores de los individuos
y se volveran los valores de la colectividad. Por eso,
afirma que “una Republica es un pacto de dignidad
entre sus habitantes, el concepto de dignidad preside
el mundo de nuestros valores espirituales™®. Pero,
a la par de la dignidad esta la libertad, la cual debe
ser aprendida para vivirla, comprendiendo que es el
fundamento del ser del individuo y de la colectividad.
“La libertad de los individuos dentro de la ley es la
base del sistema democratico. Tanto el individuo
como el Estado deben reconocer sus propios limites.
“Proclamamos que la Nacion tiene prioridad sobre los
intereses individuales o sobre los de los grupos, pero
el individuo consagrado al trabajo fecundo merece
todas las garantias del Estado™“.

El pensamiento de Arévalo inicié planteandose el
problema acerca de ¢ qué es el hombre?, cual es su
esencia, cuales sus manifestaciones mas relevantes.
Hay una fuerte interpretacién de orden psicolégico,
especialmente en su concepto de personalidad,
como ordenamiento jerarquico valorativo, y el
resentimiento como fuente para el cambio de los
valores. También una preocupacion politica y social
acerca del maestro y el educando. Sin embargo, su
posicién antropolégico-filosofica esta por encima de
estas.

A la pregunta acerca del hombre, Arévalo responde
de igual manera que Max Scheler, afirmando que el
hombre es persona. La persona es el centro activo
del espiritu, es el ente en el cual se desarrollan
las caracteristicas esenciales del espiritu, como
son la autodeterminacion (libertad), la objetivacion
(capacidad de ser determinado por la manera de ser
los objetos) y la conciencia de si (autoconciencia).
El ser humano es el ser que se manifiesta en la
modalidad de lo bioldgico, el cual se da el soporte
material y psicolégico al espiritu. Esa dualidad
indestructible es la persona.

12 Ibid p. 384

13 Ibid. P. 341

14 Ibid p. 345
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Por una parte, la estructura psicofisica del ser
biolégico, determina lo mecanico en el hombre, lo ata
a su animalidad, lo sitia en el mundo natural, como
parte de éste. Pero, al mismo tiempo, la manifestacién
de lo bioldgico, la animalidad, se trasciende por la
accion del espiritu, y es precisamente en la negacién
de lo vital donde se generan las fuerzas necesarias
para que el espiritu sea capaz de realizar las mas
elevadas actividades humanas produciendo la cultura
y la historia, que son lo exclusivo del mundo humano.
Esa eterna pugna entre lo vital y lo espiritual, en la
cual trata de prevalecer uno sobre otro, pone de
manifiesto la dignidad humana como fundamento de
la eleccion libre.

Estos supuestos antropoldgico-filoséficos son el
inicio para desarrollar la idea de hombre como ser
natural y espiritual, con una dignidad que procede de
su capacidad para aspirar a valores trascendentes.
Por eso afirma que “por condicién natural el hombre
se entronca con la animalidad: en ésta queda
empantanada gran parte de nuestro ser, y no es sino
por esfuerzo incesante como conseguimos libertar el
resto empujandolo hacia afuera, en una inapagable
sed de dignidad. Esta dignidad “humana” se nos
va concediendo como por grados; pero, no todos
la logramos por los mismos medios.””® Los seres
humanos que proponen su vida total a un fin valioso
como norma, son los unicos que realmente alcanzan
la categoria superior del ser espiritual.

La axiologia

Pero ;como determinar qué fines son realmente
valiosos? o, mejor dicho, ¢cuales son los valores
que el hombre debe seguir? Esto se logra después
de establecer qué son los valores, a lo cual Arévalo
responde diciendo que los valores son los fines
supremos de la vida y de todo su acontecer (...) los
valores son plasticas creaciones espirituales, obras
del género humano, que se imponen como desde
fuera de las conciencias individuales, pero que viven
expuestas a experimentar las rectificaciones que
individuos extraordinarios (talentos y genios) les
impongan en audaz contribucion por el progreso del
espiritu.”®

En esta concepcion de los valores es necesario
sefalar tres aspectos. En primer lugar, los valores
son concebidos como “creacion espiritual”, “obras del
génerohumano” o sea, debe notarse la subjetividad de
los valores. En segundo lugar, los valores “se imponen
15 Arévalo, J.J. La personalidad. la adolescencia, los
valores. 1974. p. 306

16 Op.Cit. p. 455




desde fuera de las conciencias individuales”, es decir,
que los valores son exdégenos a la conciencia, por
ello mismo, pueden considerarse como creaciones
sociales, producto de una cultura, de una historia
determinada, quiza relativos. Y, en tercer lugar, pone
de manifiesto que los valores sufren “rectificaciones
que individuos extraordinarios lesimpongan”, estanen
constante cambio, evolucion, transformacion, lo cual
viene a presentar el tema del ethos, como ese modo
de ser de un grupo humano, de un pueblo, derivado
de las costumbres; lo cual se deriva también por la
forma en la que la sociedad interpreta los valores en
ciertos momentos y que permite cambios constantes,
al par de la sociedad. Por ello, la permanencia de los
valores no es absoluta. En consecuencia, la posicién
de Arévalo acerca de los valores es la de entenderlos
como subjetivos, relativos, sociales, contingentes e
historicos.

Desde esta perspectiva se hace necesario analizar
el problema de la objetividad y la aprehension de los
valores. Si se acepta que los valores son subjetivos,
relativos e histéricos, ;como aprehenderlos?, j,como
puede el hombre determinar su conducta por valores
subjetivos que estan en constante cambio en el
desarrollo histérico humano, que él mismo crea?
Ante esto, es indispensable encontrar un dejo de
objetividad en ellos para no verse reducido a un
subjetivismo o un relativismo histérico, aunque
Arévalo afirma que “la axiologia no podra nunca
emanciparse de esa merma de gravedad que se
llama el subjetivismo”.'” Sin embargo, también
considera que si existe la posibilidad de encontrar en
los valores cierta objetividad referida a la cultura, la
sociedad y la historia y afirma que “la Unica condicion
objetiva de los valores radica en que son recibidos por
cada uno de nosotros como productos espirituales de
generaciones pasadas”.'®

De esta manera, la objetividad de los valores consiste
en una intersubjetividad aceptada. Entonces, se debe
preguntar como es que esos valores son aprehendidos
y como se eligen. Son dos problemas distintos, uno
es puramente gnoseoldgico y el otro esta ligado a
la libertad. La respuesta de Arévalo es que “(...) la
eleccion de los fines supremos de la vida es cosa
que no depende de nuestra inteligencia, siendo los
valores nociones cargadas de irracionalidad (...)
los “elegimos” (...) con esa obscura razon (...) que
llamamos el sentimiento o presentimiento de algo, la
emocion vital”'®.

17 Op .Cit. p. 455
18 Ibid.
19 Arévalo,J.J. Op. Cit. p. 307

Puede notarse que ésta es la misma postura de
Scheler, para quien, siendo los valores esencias
irracionales, se aprehenden uUnicamente por actos
de sentimiento puro, por intuicion emocional, aunque
ésta es una experiencia intencional en la cual el
valor se presenta directamente a esta intuicién. Por
esto, el mundo de los valores es objetivo, pues es
independiente del acto de aprehension y se rige por
sus propias leyes a priori.?° Asi mismo, estas ideas
son compartidas por el historicismo presentado por
Dilthey, para quien “la historia misma es la fuerza
productiva que engendra las determinaciones de
valor, los ideales, los fines con los que se mide el
significado de hombres y de acontecimientos”.?’

Pero, el hombre que aprende los valores, no se
propone realizarlos todos indistintamente; realiza
siempre un ordenamiento de éstos, establece una
jerarquia entre ellos para determinar cuales son los
valores supremos que tomara como parametros para
su actuar tanto individual como social. Es decir, que
el ser humano realiza una valoracién que le permite
jerarquizar sus fines, adjudicandoles a algunos el
caracter de valores supremos.

Arévalo, siguiendo el pensamiento de Windelband,
afirma que el mundo humano se divide en un mundo
de realidad, que se conoce solo a través de los
juicios, y un mundo valorativo, en el cual juzga, realiza
evaluaciones fundamentales basandose en su propio
“querer”. Comparte en este aspecto el pensamiento
de Mdunsterberg, que presenta una tabla jerarquica
de valores y los divide en los valores del mundo
de la experiencia, que son los valores logicos y se
refieren al mundo exterior; los valores del mundo de
las personas, que son los valores éticos; y los valores
del mundo del yo, que son los estéticos. Ademas, se
encuentran los valores metafisicos que se presentan,
generalmente, en la religion y la filosofia.??

En esta postura, que también hace suya Arévalo, es
evidente la influencia de Natorp, quien considera que
la cultura tiene tres direcciones fundamentales: son la
ciencia, la moral y la estética, por lo cual la educacién
debe dirigirse al contenido de estas actividades, las
cuales, a su vez, corresponden a tres esferas de la
conciencia: el mundo del intelecto, el de la voluntad

20 Véase: Scheler, M. Etica, nuevo ensayo de
fundamentacién de un personalismo ético. 1948. Tomo |
y i

21 Dilthey. El mundo histérico, Obras Completas. p.
317

22 Veéase: Arévalo, J. “La filosofia de los valores en la
Pedagogia” en: La personalidad, la adolescencia, los

valores. 419-429 p.p.__
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y el del arte. Debe entonces la pedagogia orientar el
pensamiento logico, la fantasia creadoray la voluntad
que desea.® Pero mas alla de Natorp, este esquema
corresponde a la influencia del pensamiento kantiano,
especificamente el neokantismo de la escuela de
Marburgo.

Esta jerarquizaciéon, segun Arévalo, permite situar
cuatro valores superiores, que se manifiestan en
la actividad del hombre que trata de alcanzarlos.?*
Estos son el placer, el poder, el saber y el ser; éstas
son las formas esenciales en las que el espiritu se
manifiesta en el individuo, en la sociedad y en la
historia, dandose asi los prototipos humanos. “La
personalidad organizada segun la finalidad placer,
es un imperio de la sensualidad general (baja o
ennoblecida, segun los casos) que da el tono a la
conducta; la personalidad que valia como cosa
suprema el poder admite un predominio notable de la
voluntad, el mejor instrumento en su caso; la persona
cuya vida es un ansia inextinguible de saber, concede
a la inteligencia la total administracion de sus actos
y, finalmente, quien busca una pura realizacion de su
ser lo supedita todo al dominio del espiritu puro”?®

Estas ideas de Arévalo muestran cierta similitud
a las ideas de Scheler, en lo que respecta a las
formas espirituales que se manifiestan en los seres
humanos, pero el fildsofo germano las reduce a tres
valores fundamentales, que a su vez corresponden
a tres tipos de persona. La santidad, cuyo valor es
lo sagrado, que se pone de manifiesto en el santo;
la genialidad, cuyo valor es la sabiduria, que se
manifiesta en el genio; y la heroicidad, cuyo valor es
la voluntad, que se revela en el héroe, que incluye
al hombre de accion, al lider, a aquel cuya voluntad
de poder (utilizando la terminologia de Nietzsche) le
impulsa a realizar grandes acciones que dan pie a
los cambios histéricos.?® Estos prototipos humanos
tienen su fundamento en el espiritu, son precisamente
‘los mejores ejemplares de la especie humana”
—parafraseando nuevamente a Nietzsche—, se
realizan de esta manera superior debido a que el
espiritu se manifiesta en ellos de una manera mas
elevada, sobreponiéndose a lo vital del ser del
hombre.

23 Véase: Mantovani, Juan. La educacion y sus tres
problemas. p.p. 38-44

24 Véase: “Las Jerarquias de la personalidad” en: la_
pedagogia de la personalidad, Arévalo, J. (tesis doctoral)

Argentina, 1934.
25 Arévalo, J.J. La personalidad, la adolescencia, los
valores. p. 307
26 Veéase: Scheler, M. El santo, el genio, el héroe.
Argentina, 1961.

Para Arévalo, entre estos “arquetipos” humanos que
logran supeditar su vida a la realizacion de los valores,
ocupa un lugar preponderante el educador, que se
orienta a la busqueda y ensenanza del valor del ser, al
igual que el artista, el fildsofo y el mistico. Pero el valor
del saber también es fundamental para el educador,
y esta unido intimamente al conocer. Es entonces
necesario explicitar como es posible que el educador
pueda transmitir el interés por el saber, como valor, a
través de ideas acerca de una ciencia, de la sociedad,
del hombre mismo o del mundo. Debe esclarecerse
qué es el conocimiento para referirlo a la transmisién
y produccion de pensamientos y valoraciones que
es lo que realiza todo hecho educativo. Por ello, la
gnoseologia enfrenta, al menos, dos problemas: jqué
es el conocimiento? vyi ¢ es posible transmitirlo?

La gnoseologia

Para definir qué es el conocimiento, Arévalo ve la
necesidad de diferenciar entre lo que es el saber y el
conocer. “Saber y conocimiento no son cosa idéntica.
El saber es transmisible: consiste en férmulas,
afirmativas o negativas, que pueden ser expresadas
mediante el lenguaje y que pueden ser captados
por la inteligencia (...) es concreto, impersonal; es
pues, objetivable. (...) el conocimiento es subijetivo,
infinito e inefable (...) es sobre todo, emocioén, brota
de los actos totales del ser, (...) el conocimiento es
experiencia privada, es secreto: intimidad”.?’

El conocimiento es subjetivo y el saber es objetivo; el
conocimiento es personal y el saber es impersonal;
el conocimiento es intransmisible y el saber si puede
ser transmitido. La ciencia es transmisible pues tiene
un acervo objetivo de datos que conforman “su saber”
acerca del mundo natural. Pero el conocimiento no
estareferido almundo sensible, es subjetivo, personal,
vivencial y es imposible transmitirlo porque se refiere
a la esfera privada de cada individuo. “Las ideas de
otro son inasimilables para mi, inasimilables por mi.
(...) Laidea para serlo necesita ser mia, intransferible,
intransmisible y hasta un poco incomprensible para
los demas. Mi mundo mental es mio”.?®

El saber se refiere a la realidad exterior, al mundo, a
las relaciones sociales, es el campo de las ciencias
facticas y sociales, es el reino de la légica, como
legislacién del pensamiento. Por ello, un individuo
puede instruir a otros en ciertos campos sin educarlos
realmente, transmitiendo solamente el saber que
27 Arévalo, J.J. La personalidad, la adolescencia, los
valores. 323-324

28 Op.Cit. p. 320.




posee. Pero el conocimiento y la educacion tienen
otros rasgos.

Elconocimiento esta limitado alarealidad espiritual del
hombre, no se aplica al mundo, s6lo es conocimiento
el de la intimidad del ser humano y en esa intimidad
estan sus valores. “Para saber lo que somos no hay
ciencia suficiente: se necesita vivir nuestra propia
sub-conciencia, y vivirla es a la vez emanciparla de
toda conceptuacion (...). El conocimiento del ser, de
nuestro mismo propio ser, es un proceso de cuyo
comienzo nunca tuvimos conciencia y de cuya
culminaciéon no sabremos nunca nada”.?® Por eso el
conocimiento es valoracion y reduce sus campos a la
intimidad de la realidad humana, tal como el arte, que
es creacion libre, o la religiéon, que es fundamento
de consideraciones de la conciencia acerca del
ser absoluto. Para Arévalo, igual que para Natorp,
el aspecto estético y religioso es insustituible en el
campo de la educacion, pues “la esencia del valor
religioso, la nocién de lo sagrado, quema en nosotros
como una llama que no apagara nunca la perpetua
invasioén de la ciencia. Necesitamos de la fe para vivir
(...) nos es imposible vaciar el alma de ese contenido
substantivo que es el anhelo de perfeccion, dado a
nuestra cultura como legado del cristianismo.”*°

Pero el ser del hombre se manifiesta cuando rompe
con su animalidad a través de su ascenso al mundo
axioldgico; por eso, el conocimiento es basicamente
conocimiento intuitivo de los valores, aprehension
inmediata y a priori. “El conocimiento es desde toda
remotidad una tilde axioldgica colocada sobre esa
vocal que es lo vivido. Conocer es ya valorar; la
voluntad vendra mas tarde a descifrar esta obscura
valoracion en términos de preferencia.”’

Si los valores son transmitidos por generaciones
anteriores a sus descendientes, si son culturales e
histéricos, como se hizo ver anteriormente, jcomo
es posible que se dé ese conocimiento axioldgico,
subjetivo, de intimidad en cada individuo? La
aprehensién de los valores, que es el acto cognoscitivo
por excelencia, es transmitido por otros individuos, no
se dan en un acto de aprehension personal repetido al
infinito por cada ser humano. Pero ;como es posible
esa intercomunicacién del conocimiento de intimidad?
“El condcete a ti mismo se ha entendido siempre en
el sentido de mirate por dentro (...) condcete a ti
mismo ha de ser (...) "mira en los otros”, “mira hacia
lo otro”, y mejor todavia “acomodate en los demas

29 Op.Cit. p. 281

30 Op.Cit. p. 284

31 Arévalo, J. J. La personalidad, la adolescencia, los
valores. p. 324

para mirarte desde alli”.3?> Si bien el conocimiento
es subjetivo, intimo, personal, es necesario también
entrar en una relacion con “lo otro” para ver dentro
de nosotros mismos, el conocimiento tiene que incluir
una interrelacion con la intimidad de otros, por ello,
Arévalo tiene que identificar el conocimiento con el
afecto, que en su significacién original es aquello que
impresiona, que pone en un estado determinado el
animo, que afecta (afficio, fecit, fectum) y que deriva
de hacer, producir, provocar, estimar, valorar (facio,
feci, factum).

Para identificar conocimiento y afecto, hace ver que
“no tenemos un instrumento psicolégico para amar y
otro distinto para conocer”,*® por eso es que no hay
conocimiento que esté fuera de nuestra intimidad y
la intimidad humana esta puesta de manifiesto en
su capacidad de afecto, de valoracion. Nuevamente,
Arévalo sigue la posicion de Scheler, que afirma que
la intuicion del valor es la base del conocimiento de
los objetos y para que se dé esa intuicion emotiva de
los valores, es necesario que el amor ocupe la mas
alta posicion en la escala de los valores y pueda abrir
los ojos a la percepcion de los otros valores.

Obsérvese que es la posicién agustiniana en la
cual amar implica conocer; amor y conocimiento se
entrelazan y puede darse ese nexo solo porque existe
una relacion emotiva entre el sujeto cognoscente
—que es el hombre— y su objeto de conocimiento
—que son los valores—. Para San Agustin, el amor
es condicién sine qua non para el conocimiento,
especialmente referido al conocimiento de Dios, que
es trascendente y absoluto. El amor es el nexo, segun
San Agustin, entre el ser y el pensar, que implican
el amar, y mantienen los tres una interdependencia
ontoldgica, cognitiva y afectiva. Sélo por eso tiene
sentido afirmar, en el pensamiento de Arévalo, a
la vera de estos supuestos, que “vivir y conocer se
guarecen en la subjetividad de una persona; (...) el
conocimiento es testimonio de la intimidad”.34

Sin  embargo, existe un aspecto puramente
psicoldgico en esa relacion emotiva que fundamenta
el conocimiento y transformacion de los valores, pues
se encuentra presente uno de los matices afectivos
que mas puede alterar la actividad valorativa del
hombre y que es el resentimiento. “El resentimiento
no es falla de algunas sino de todas las estimaciones;
no es “error’ de perspectiva sino atmdsfera de toda
estimacion. En efecto: el hombre es genéricamente
un resentido: el reino de nuestra afectividad es

32 Op.Cit. p. 325
41 l&f

33 Op.Cit. p. 327
34 Op.Cit. p. 325
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un piélago pringado de resentimiento”.?®* Puede
comprenderse esta idea desde la obra de Max
Scheler “El resentimiento en la moral”’, en la cual
se hace un analisis profundo sobre el cambio de
valoraciones en los individuos y en las sociedades,
debido al resentimiento como negacion de los valores
tradicionales.

El resentimiento, aunque presente en todas nuestras
valoraciones, no hace perder al valor su excelencia,
pues, a pesar de él y con él, siempre existe un ideal
superior, que guia nuestra valoracion. “(...) Los
bienes mejores son los bienes ideales, por cuya
virtud avanzamos mas alla de la animalidad y que
nos levantan a formas cada vez mas nobles. Si
conquistamos la dignidad de personas, eso se debe
a la gracia concedida por el mundo del espiritu”.®

Filosofia y educacién

Ahora bien, los valores deben guiar no solamente la
conducta del individuo, sino a la sociedad, al Estado
y, principalmente, guiar el hecho educativo, de tal
forma que Arévalo se refiere constantemente a la
“‘pedagogia de los valores”, que es una verdadera
axiologia o pedagogia filosdéfica. Afirma que ‘“la
pedagogia de la personalidad es una doctrina de
aliento metafisico y de estructura axiolégica: la
busqueda de un mundo espiritual superior a la
naturaleza, pero sin abandonar esta naturaleza en la
que hay valores que nos son imprescindibles.””

Puede concluirse, hasta aqui, que las concepciones
filosoficas influyen en las ideas educativas,
las inspiran y las penetran; se encuentran en
interrelacion, debido a que todo acto educativo es
un proceso de formacion del hombre, un proceso
de humanizacion en el cual se trata de sobreponer
a una naturaleza vital, biolégica e instintiva, una
actitud verdaderamente humana, de un ser que
piensa, quiere y crea. Por ello, el hecho educativo
siempre consiste en hacer trascender al hombre de
un estado de “animalidad”, de imperfeccién, a un
estado superior, de “humanidad”, de perfeccién, que
le permite realizar su verdadera esencia humana, su
virtud, su areté como excelencia.

Las ideas pedagodgicas de Arévalo fueron
desarrolladas por filésofos y pedagogos europeos de
las primeras décadas del siglo XX, concretamente,
de “los pedagogos alemanes que integran la corriente

35 Op.Cit. p. 456
36 Op.Cit. p. 278
37 Op.Cit. p. 277

llamada “pedagogia de la personalidad”.® Sus ideas
antropoldgicas, como él mismo afirma, recibieron
la “(...) influencia de la filosofia en su concepto
de personalidad humana y los valores”.*® “(...) la
personalidad, concebida como una organizacién
de valores alrededor de una vida individual. Pero la
personalidad tenia que moverse en el medio social
sirviéndola y defendiéndose de los peligros que se
presentan por esta inmersién en lo colectivo”.*® Esta
relacion pedagogia-filosofia se concretiza en el
campo axiologico. “La filosofia me habia ensefado
a analizar el problema de los valores y a distinguir
los valores espirituales frente a los bienes materiales
(Rodolfo Eucken). En lo personal decidi adoptar una
escala de valores en la que lo espiritual (la moral, la
justicia, etcétera) ocupaba lugar superior, dejando los
bienes materiales en un plano secundario.”’

La influencia de estas ideas filoséficas se
concretizaron en las medidas que Arévalo tomé
como gobernante, pues puso en marcha reformas
educativas y sociales basadas en una concepcién
antropoldgica y axiologica. Su mayor énfasis radicé
en un esfuerzo por mejorar la educacion del pais, que
era fundamental para el progreso individual y social.
Entendia el presidente humanista que la educacion
es humanizacion, formacién de la persona, del
individuo que debe realizar con libertad sus valores.
Muchas de estas ideas lo impulsaron a la fundacion
de la Facultad de Humanidades de la Universidad de
San Carlos en 1945,%2 que él esperaba que fuera “la
cabezadela Universidad”, ya que en ella se cultivarian
las mas elevadas creaciones espirituales del hombre,
como la filosofia, las letras, las artes, la historia y la
pedagogia. Ademas, dirigiria la educacion nacional,
formando maestros que no serian adiestrados como
instructores en técnicas vacias y superfluas, sino
serian educadores, que buscarian la profundizacién
en la cultura y llevarian la educacion al guatemalteco
para descubrir los valores del saber, del bien y de la
verdad.

La educacion es imprescindible para el desarrollo y
debe corresponder a una concepcion antropoldgica
y axiolégica, pues, sin ésta, careceria de sentido,
ya que la educacion es el medio para la transmision
de los valores que una cultura considera deseables,
que un grupo humano considera necesarios para
realizarse como colectividad. La filosofia orienta

38 Arévalo, J.J. Escritos complementarios.
Guatemala,1988. p. 203

39 Op.Cit. p. 385

40 Loc.Cit.

41 Ibid. p. 384

42 Véase: Op.Cit. 222-225 p.p.
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. Por que leer a Marx?

Harold Soberanis'

Abstract

En este articulo se trata de demostrar porqué
sigue siendo valido leer a Marx. El argumento
central es que este pensador aleman contribuy6 a la
comprension de un sistema economico que pervierte
a los seres humanos. Empero, su aportacién al
mundo del pensamiento no se redujo a esto, pues en
sus analisis tomd en cuenta la Historia, la cultura, el
arte, la ciencia, etc., convirtiéndo sus escritos en una
fuente valiosisima para la comprension de una época
que comenzaba a desaparecer —la Modernidad—
y otra que se anunciaba con fuerza —la época
Contemporanea—, lo que dota a la obra de Marx
de nuevos brillos, imprescindibles para comprender
nuestro presente.

Abstract

In this article, | demonstrate why it remains
valid read Marx. My central argument is that this
German thinker contributed to the understanding of an
economic system that perverts humans. However, his
contribution to the world of thought was not reduced
to this, as in his analysis took into account the history,
culture, art, science, etc., making his writings an
invaluable source for understanding of an era began
to disappear, Modernity, and other advertised by force,
the Contemporary era, which gives the work of Marx
new glitter, essential to understand our present.

Segquir leyendo a Marx

&Y por qué no? Es la respuesta que viene a
mi mente inmediatamente al leer aquella pregunta
inicial. En el mundo de hoy, donde se privilegia la
vulgaridad, la competencia, el consumo, el poder del
dinero y la enajenacion tecnoldgica, es obvio que se
minimice o cuestione el valor del pensamiento critico
y emancipador de un filésofo de la talla de Carlos
Marx.

Al igual que seria imposible comprender la
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antigliedad sin leer a Platon o Aristoteles, o el medievo
sin acudir a la obra de un San Agustin o Tomas de
Aquino, o la modernidad ignorando a Descartes, la
época contemporanea seria incomprensible sin la
obra de Marx.

El legado de este filésofo aleman al mundo de
lasideas nosereduce Unicamente asus contribuciones
alateoria politica, a la economia o a la filosofia social.
Su herencia va mas alla de estas cuestiones. La
importancia de su obra y de su pensamiento radica,
a mi juicio, en haber comprendido e interpretado las
claves de una época que se anunciaba. De ahi que
la filosofia de Marx se encuentre a mitad de camino
entre la época Moderna y la Contemporanea: de la
primera presagia su decadencia; de la segunda, su
complejidad. Por eso su filosofia sigue vigente.

Al criticar el modelo capitalista de produccion,
Marx vislumbra el nivel de enajenacién al que se
encaminaban las sociedades en un mundo cada
vez mas deshumanizado. Al penetrar y desmontar
el corazén mismo del capitalismo, revela la logica
interna de un sistema econémico de suyo perverso.
Por supuesto que no pudo prever muchas situaciones
propias del nivel de desarrollo del capitalismo, como
por ejemplo, la fase avanzada y voraz del capitalismo
salvaje, que es el que hoy impera y se expresa a través
del despliegue desmesurado de la tecnologia. No
podia preverlas, ni tampoco tenia por qué hacerlo.

Muchos de quienes cuestionan por qué
leer a Marx hoy, lo hacen desde la mirada miope
del positivismo. Formulan dicha pregunta bajo el
presupuesto de que la filosofia marxista ha quedado
desfasada de la historia. Piensan en autores mas
recientes como Hayek o Mises, cuyo pensamiento
ha sido sobrevalorado. Pero ni Hayek ni Mises son
autores de la talla de Marx. Alguien afirmé que cuando
ya nadie recuerde a Hayek y Mises, se seguira
hablando de Marx.

Ahora bien, al acercarse a la obra de Marx se



debe hacerlo sin buscar canonizarlo ni descalificarlo.
Ambas actitudes, a priori de una lectura atenta de su
filosofia, impiden valorar su pensamiento en su justa
dimensién y de la manera en que él mismo desearia,
es decir, de una manera critica. Marx fue un fildsofo
que hizo de la critica el centro de su pensamiento y de
su accion. Ser critico desde su perspectiva significa,
creo yo, no ser conformista, establecer el lado bueno
y malo de las cosas, no aceptar la realidad como
algo dado de manera absoluta. Significa, en fin, ser
conscientes de las posibilidades concretas que nos
permiten la transformacién de una realidad social que
nos agobia, que nos disminuye como personas.

Algo que —amijuicio—es delomas valioso del
pensamiento de Marx, es su énfasis en la importancia
del estudio de la Historia porque los hombres somos,
principalmente, seres historicos. Claro que esto no
es un descubrimiento exclusivo del filésofo aleman.
Ya desde la antigliedad griega se habia resaltado la
importancia de la Historia en el acontecer humano.
El mérito de Marx radica, entonces, en mostrar qué
es la Historia, no como relato cronolégico de hechos,
sino como la esencia de una realidad humana, que
transcurre en una permanente proyeccion hacia un
futuro incierto pero esperanzador, la base de las
posibilidades del hombre por construir su propio ser.

La Historia es humana y la escriben los
hombres concretos, de carne y hueso, en su diario
acontecer. Ya no hay divinidad posible que manipule
a su antojo nuestra accién. Somos libres y capaces de
escribir nuestra historia sin la ayuda de un dios. Y en
ese escribir nuestra historia nos vamos configurando
como seres historicos y sociales. Vamos construyendo
nuestra naturaleza, nuestro ser. Ser seres historicos
significa pues, pertenecer a un tiempo y a unas
circunstancias particulares y concretas expresadas
en un constante devenir. Tiempo y circunstancias hoy,
que no seran las mismas dentro de cien afios. Pero
este “hoy” es resultado de lo sucedido en el pasado,
sin cuya comprension nos seria imposible entender
este tiempo actual. Pasado, presente y futuro son
momentos de una realidad histérica que transcurre
sin interrupcioén y que configura nuestro ser.

Por eso es valido seguir leyendo a Marx. Y
leerlo hoy, alaluz de una época problematica'y cadtica
como la nuestra es, no solo el mejor momento, sino el
mas propicio para comprender mucho de su filosofia.
Las condiciones histéricas dadas nos permiten, creo
yo, hacer una lectura mas atenta de su obra, pudiendo
revelar determinados puntos que aun no han sido
comprendidos a cabalidad.

Es cierto que gran parte de lo escrito por
Marx fue producto de sus circunstancias particulares
concretas, por lo que solamente desde ahi pueden
ser comprendidas. Muchas de esas circunstancias
ya fueron superadas por el paso de la Historia.
De ahi que al leer su obra debamos hacerlo con
mucha atencién, con la mente y el espiritu atentos
para lograr discernir, sin prejuicios, lo vigente de lo
superado, lo esencial de lo que no lo es, el pasado
del presente. Leer su obra con un espiritu critico
significa, precisamente, estar conscientes de que
vamos a encontrar muchas cosas que no tienen
significado para nosotros en el mundo de hoy, en este
siglo XXI pero que, a la vez, nos encontraremos con
descripciones de hechos y situaciones tan actuales
que creeremos que fueron escritas recién. En esto
radica el valor del pensamiento y obra de un filésofo
tan importante como Marx. Por eso Marx es un
clasico, porque mucho de su pensamiento trasciende
su particular época y sus ideas adquieren vigencia
renovada a la luz de los acontecimientos actuales.

Quienes niegan el valor de la obra de Marx,
lo hacen por ignorancia o por mala fe. En cualquier
caso, negar el valor de la obra del pensador
aleman no contribuye en nada a la comprension y
consecuente transformacion del mundo actual, del
que la mayoria nos quejamos mucho pero hacemos
poco por cambiarlo. Y vendria a ser lo mismo, pero
en direccion contraria, a aquella otra postura que ha
santificado lafigura de Marx. No es ni descalificandolo,
ni elevandolo a los altares, como vamos a rescatar la
riqueza conceptual de una filosofia de lo concreto.
Ambas actitudes, la de descalificarlo o glorificarlo,
son erroneas y deben ser evitadas practicando una
lectura critica de su obra, como critica debe ser
nuestra actitud frente a la realidad.

Segun apunta el filésofo francés Jacques
Derrida, no hay un Marx sino varios. Y debe ser asi,
afirma, para evitar la fosilizacion de un pensamiento
y una filosofia que sigue hablandonos a los hombres
de hoy, con un lenguaje y una riqueza conceptual
Unica.

Tras la caida del muro de Berlin y luego del
derrumbe de los paises llamados del “socialismo
real”, en las postrimerias del siglo pasado, muchos
presagiaron euféricos que con ellos también
desaparecia la filosofia de Marx, pues tal fracaso
demostraba la invalidez de las tesis marxianas. Y
durante algun tiempo, mientras aun se escuchaban
las trompetas triunfantes del capitalismo, se creyo
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que asi era. Sin embargo, el tiempo y los hechos
se encargaron de demostrar rapidamente que el
optimismo de los adoradores del capital era efimero.
Casiinmediatamente después de latransformacion de
estospaises, se produjounaseriedecrisiseconémicas
que hundieron en la miseria y la desesperacion a
miles de seres humanos alrededor del mundo. Tales
crisis, cuyos efectos devastadores duran hasta hoy,
no eran mas que las sefales evidentes de que el
capitalismo, como tal, habia entrado en una fase de
contradiccion. Estos hechos, cuyas consecuencias
negativas se han sentido en todos los @mbitos de la
vida humana, vinieron a corroborar, de cierta manera,
algunas de las predicciones econdmicas de Marx.
Claro que a paises subdesarrollados y dependientes
como el nuestro, dichas crisis afectan mas.

Empero, los grandes capitales transnacionales
que dominan el mundo se niegan a aceptar dicha
evidencia y, en un acto desesperado —como el del
moribundo que se niega aceptar su ineludible destino
final— desarrollan una serie de movimientos con los
que pretenden extender artificialmente la existencia
de este modelo econdémico. Pienso especificamente,
en este momento, en la tecnologia.

No podemos dejar de asombrarnos de las
cosas que hoy se pueden hacer con un teléfono,
por ejemplo. Graham Bell no pudo, ni en sus mas
intensas fantasias, vislumbrar lo que un aparatito
de estos podria llegar a hacer. Lo que se puede
realizar con un teléfono actual es algo increible. Y
precisamente es en la sorpresa que nos provoca el
desarrollo tecnolégico donde se esconde la trampa:
el asombro nos encandila a tal punto que se nos
hace dificil pensar, lo cual repercute en la manera
acritica de asumir la realidad. De esa cuenta nos
hemos ido adocenando, idiotizado a tal punto que,
cual robots, solamente actuamos, sin reflexionar, sin
pensar. Una muestra de ello es que los jovenes, el
sector mas bombardeado por esta ola de enajenacion
tecnoldgica, son capaces de cualquier cosa con tal de
obtener el teléfono mas moderno, el mas sofisticado;
todo porque tenerlo significa estar a la altura de los
demas, sentirse perteneciente a una clase que no es
la suya, poder tener millones de “amigos” alrededor
del mundo y todo sin moverse de su lugar. Pongo
el ejemplo de los jovenes porque son el sector mas
vulnerable, pero esta actitud alienante es comun
a personas de distintas edades y condiciones
econémicas.

Aclaro que no es que condene a la tecnologia
con aquella actitud propia de los profetas del mal,
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que ven en todo lo humano la presencia del “diablo”.
La tecnologia en si misma no es mala, nos ha
proporcionado una vida material mas cémoda. Lo que
condeno es la utilizacion que los grupos dominantes
han hecho de ella, pues la usan como instrumento
de enajenaciéon y mientras estamos entretenidos
con estos espejitos modernos, seguimos siendo
explotados y deshumanizados, es decir, negados en
nuestro propio ser.

Muchas son las razones por las que debemos
seguir leyendo a Marx, pero no es este el lugar para
hacer un recuento de ellas. Unicamente he buscado,
con lo escrito, estimular la reflexion en aquellos que
abrigan alguna duda sobre el valor de la filosofia en
general y, en este caso en particular, sobre la figura
y obra de un pensador tan polémico como Carlos
Marx. Ojalé otros contribuyan con sus ideas a aclarar
algunos puntos al respecto.

Deseo terminar este escrito citando
nuevamente a Derrida, uno de los mas lucidos
fildsofos posmodernos, quien muy atinadamente
sefiala en su obra sobre Marx que no hay porvenir
sin Marx, porque:

Sera siempre un fallo no leer y releer
y discutir a Marx. Es decir, también a algunos
otros—y mas alla de la “lectura” o de la
“discusién” de escuela—. Sera cada vez mas
un fallo, una falta contra la responsabilidad
tedrica, filosdfica, politica. Desde el momento
en que la maquina de dogmas y los aparatos
ideoloégicos “marxistas” (Estados, partidos,
células, sindicatosyotroslugaresdeproduccion
doctrinal) estan en trance de desaparicion, ya
no tenemos excusa, Ssolamente coartadas,
para desentendernos de esta responsabilidad.
No habré porvenir sin ello. No sin Marx. No
hay porvenir sin Marx. Sin la memoria y sin la
herencia de Marx: en todo caso de un cierto
Marx: de su genio, de al menos uno de sus
espiritus. Pues ésta sera nuestra hipotesis o
mas bien nuestra toma de partido: no hay mas
de uno, debe haber mas de uno.?
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